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۶۱-۱۱۴.

�كى از مـهـمـتـر�ـن وظا�فى كـه رشـد جنبش زنان در سـالـهـاى پس از انقـلاب پ�ش روى اند�شـمـندان ا�رانى گـذاشـتـه
پرداخــتن به تار�ـخ زنان است.  ا�ن وظ�ــفــه از چند نظـر براى جنبش زنان و كـل�ــه ى ن�ــروها�ى كــه خـواهـان برابرى و
دمكراسى مـى باشند مــهم است.  زنان از د�د تار�خ پـوشـ�ــده مـانده اند; حــجـابى كــه تن را مى پوشــاند, در عــرصـه ى
تار�خ ن�ـمى از جمعـ�ت رنجبـر جامـعه ى ما را بـه گوشه ى دورافـتاده اى از تار�خ تبـع�ـد كرد تا شا�ـد, در انزواى خود,
براى سامانه هاى س�اسى-اجتماعى ستمگر مسأله ساز نباشد.  از هم�ن رو, كشO زنان در تار�خ به درك ژرفترى از
نابرابر�هـاى اقـتـصـادى, س�ـاسى و فـرهنگى در جـامـعـه ى ما كـمك مى كنـد.  همچـن�ن با شكسـتن د�وارهاى تنهـا�ى و
انزوا, پ�ـوند تار�خى مـ�ـان زنان قـوام مى �ابد.  انسـانهـا�ى كـه هر �ك به تنهـا�ى بار سنگ�ن سـتم سـده ها را بر دوش
مى كـــشند, با كـــشO همـــزبانان, هـمــراهان, و خـــو�شــاونـدان تار�خى, پـ�ــوســتـگى هدفـــهــا و خــواســـتــه هـاى خــود را
درمى �ابند.  و ا�ن براى جامـعه اى چون ا�ران كه گـسست و تكرار آزموده ها از و�ژگى جنبـشهاى اجتـماعى آن است,
دستاوردى بس�ار چشـمگ�ر خواهد بود.  �كى از پ�ش شرطهاى خلق ا�ن پ�وستگى همانا دستـ�ابى به زبانى مشترك و
غنى است كـه هم در روند شـناخت درست زندگى و تجـربه ى زنان مـؤثر بـاشـد و هم در امـر ارتبـاط و تبـادل نظر مـ�ـان
آنـان.  كــــــشـO زنان در تـار�ـخ و نگـارش تار�ـخ زنـدگى ا�ـشــــــان گـــــــام مــــــهــــــمـى در ا�ـن راه است.  و اگـــــــر �كـى از
پ�ش شـرط هاى دمكراسى, وجود شـهرونـدانى است كه آگـاهانه خواسـته هاى خـو�ش را در سطح جـامعـه معـرفى كنند,
چن�ن وظ�ـفـه اى اهمـ�ـتى دو چندان پ�ـدا مى كند.  به عـلاوه, تار�خ تنهـا كـشO و دسـت�ـابى به آگـاه�ـهـاى تازه ن�ـست,

بلكه به طرح پرسشهاى نو ن�ز كمك مى كند; پرسشها�ى كه گسترش دامنه ى آگاهى اجتماعى را م�سر مى سازد.

 به دعوت «كـتابخانه  ن�مـا» و «انجمن زنان ا�رانى در۱۹۹۲چارچوب نظرى ا�ن نوشـته نخستـ�ن بار در �ك سخنرانى ر�خـته شد كـه در �كم مارس ×
مـونترال» ا�راد شـد.  از دوسـتان ارجـمندى كه نـسخـه ى نخسـتـ�ن ا�ن نوشتـه را خـواندند و پرسشـهـا و پ�شنهـادات ارزشـمندى را مطرح كردند, بـه و�ژه دكتـر احمـد

كر�مى حكاك, سپاسگزارم.

هدف ا�ن نـوشــتــه بررسى اجــمــالى منـابع مــوجــود در زبان فــارسى در باره ى تـار�خ زنان و زمــ�نه هـاى فكرى
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منابع و مـآخذ و مـحـدود�تهـاى—مـشتـرك م�ـان آنهـاست.  مقـاله ابتـدا به ارز�ابى ابزار كارهـاى موجـود تار�خنگارى
مى پردازد. ســـپس, مــشكـلات نظرى نگارش تـار�خ زنان و روندها�ـى را كــه منابـع مــوجــود—ســ�ــاسى و اجـــتــمــاعى

باورهاى مــردســالارى را منـعكس و بازتولـ�ــد كـرده انـد مــورد بررسى قــرار مى دهد.  در آخــر�ن قــســمت, بـه برخى از
تقـس�ـمبـندى صرفـا به منظورو�ژگـ�ـهاى كـلى نگارش فـم�ن�ـسـتى تار�خ زنان اشـاره خـواهد شـد.  بد�هى است كـه ا�ن

سهـولت دنبال كردن ساخـتار مقـاله است وگرنه مسـا�لى كه در هر بخش مطرح مى شوند اجـزاء به هم پ�وستـه اى هستند
كه در �كد�گر تداخل پ�دا مى كنند.

پ�ش از پـرداخـتن بـه بحث اصلى اشــاره به چنـد نكتــه را ضـرورى مـى دانم.  نخــست ا�ن كــه در ا�نجــا هدف
نشــان دادن شــ�ــوه ها و دلا�ل تحــر�O و نفى تـار�خ زنان و اشــاره به برخى از مــســا�ل كل�ــدى در نگارش تـار�خ زنان

خـود را آزاد مى ب�نم كــه نمـونه ها�ى از—و ا�ن نكتـه ى دوم است—است نه بررسى زنان در تـار�خ.  به همـ�ن دل�ل
دورانهاى مختلO تار�خ ا�ران برگز�نم.  ا�ن نمونه ها تـنها در رابطه با مسأله ى نگارش تار�خ زنان مورد بررسى قرار
مى گ�ـرند و در نت�جـه به عوامل گونه گونى كـه در زندگى ا�ن پد�ده ها مؤثر بوده اند اشـاره اى نخواهم داشت; هدف
من نه تحـل�ل همــه جـانبــه ى ا�ن پد�ده ها بلـكه پرداخـتـن به مـســأله ى مـشــخص تار�خنـگارى است.  سـومــ�ن نكتــه به
كـاربرد واژه ى تار�خ مربـوط مى شود.  مـراد من از تار�خ تنهـا شرح زنـدگى پ�شـ�ن�ـان ن�سـت, چرا كه تار�خ, امـروز را
ن�ـز در بر مى گـ�ـرد.  مـهـمتـر از آن, از آنجـا�ى كـه من به مـسـأله ى نگارش تار�خ و ابـزار كار تار�ـخنگارى مى پردازم,
خودم را موظO مى دانم كه به چگونگى شكل گ�رى «منابع» و «مآخـذ» تار�خ امروز كه در فرداها نوشته خواهد شد
ن�ـز توجـه كنم, به و�ژه از آن رو كـه تـار�خ زنان ناچار است ب�ـشـتـر از تار�خـهـاى رسـمى كـه سند و مـدرك «مـعـتـبـر»

دارند به خرده مدارك و سندهاى «غ�ررسمى» تك�ه كند.

تار�خنگارى, پژوهشهاى علمى اجتماعى و نگارش تار�خ زنان
�كى از بزرگــتـر�ـن مـشكلات نگـارش تار�خ زنان در ا�ران مــسـأله منـابع و مـآخــذ است.  همـه ى كــسـانـى كـه از دور و
نزد�ك با پژوهشهاى مربوط به زنان سـر و كار دارند در ا�ن نكته همنظرند كه كمبود اطلاعـات از بزرگتر�ن سدهاى
راه تحــقـ�ـق در ا�ن زمـ�ـنه است.  در ا�ران, ا�ن كــمـبــود اطلاعــات ابعــاد وحـشــتناكى دارد.  بـه عنوان نمــونه, در �ك
كـتـابـنامـه ى زنان كـه چهــارده سـال پ�ش توسط دو تـن از پژوهشگران مـركـز پـژوهشـهـا و مطالـعـات اجـتـمــاعى دانشگاه

  اگـرچه بـر ا�ن شـمـاره در سـالـهـاى پس از انقـلاب افــزوده شـده۱ منبع ذكـر شـده است.۶۸تهـران تدو�ن شــده, تنهـا 
است, به راحــتى مى توان د�د كــه آن چه پ�ـرامــون زندگى زنان نگـاشـتــه شـده چقــدر اندك است و از آن هم اندكــتـر
منابعى است كه براى درك زندگى پ�چ�ـده ى ن�مى از جمع�ت كشورمان به راسـتى سودمند است.  بس�ارى از آن چه

.۱۳۵۸  تهران: دانشگاه تهران, فهرست منابع مربوط به زن در زبان فارسى.محمد حسن تقوى و ژاكل�ن رودلO طوبى, ۱

هر بار از نـو به عنوان كــتــاب جـد�ـدى پ�ــرامـون تـار�خ زنان منتــشــر مى شــود در حــقـ�ــقت گــردآورى و تنظـ�م دوباره ى
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مطالبى است كـه پ�ـشـتر, ا�ن جـا و آن جـا, درباره ى زنان آمـده است و به ندرت مى ب�ن�م كـه كـتاب �ا نوشـتـه اى تازه
حاصل كـنكاش در منابع تار�خى تازه �افتـه �ا حاصل غـور در مسـا�ل تار�خى با ابزارهاى تئور�ك نو�ن بـاشد.  براى

 نام برد كـه حاصل به هم چسـباندن بازگـفت هاى بلند از منابع مخـتلO استزن به ظن تار�خنمونه مى شـود از كتاب 
  نمونه ى د�گر۲كـه گاه حـتى بدون ذكـر دق�ق مـأخذ و بـا مثله كـردن نظر�ات نو�سنده ى اصلى صـورت گـرفتـه است.

 است كـه به همان سـبك و س�ـاق نوشتـه شده است. در ابتـداى كتـاب, كه مـعطوف بهپشت پرده هاى حرمـسراكتاب 
۳مــعــ�ــارهاى اســلامى اسـت, شــرح كــوتاهى بر اســاس نظـر�ات انگلس پـ�ــرامــون «خــانواده در كــمــون اول�ــه» آمــده.

 به دل�ل دقت و وسعتشناخت هو�ت زن ا�رانى در گستره پ�ش تار�خ و تار�خبه جاست اشاره شود كه در ا�ن رابطه 
۴پژوهش و عمق نظرى نو�سندگان جا�گاهى و�ژه در تار�خنگارى زنان مى �ابد.

كـهنگى منابع بر ا�ن مـشكلات مـى افزا�د.  به خـاطر داشـتـه باشـ�م كـه هنوز هم منبع عـمـده ى آگـاهى تار�خى
 و�ل دورانت تشـك�ل مى دهد كــهتار�خ تمــدنبخش بـزرگى از روشنفكـران و تار�خنگاران مــا را نـوشــتـه هـا�ى چون 

  به همــ�ن خــاطـر, بحث و جــدلهــاى گــونه گــون درباره۵خــود حــاصل دوره اى خــاص از تار�خـنگارى در غــرب است.
مسـا�ل تار�خى, جـامعـه شناسى تار�خ, روش شناسى پژوهش, روا�ت تار�خ و نقـد فمـ�ن�سـتى تار�خ د�ر, به كندى, و
به گـونه اى ناقص به مـ�ـان تار�خنگـاران ما رخـنه مى كند.  در نتـ�ـجـه حتـى وقتـى كه نـو�سندگـان مـا به نگارش تار�خ
اجــتـــمــاعى زنان دسـت مى زنند, به خـــاطر اتكاء بـه مــفــاه�ـــمى چون قــدرت, نـقش اقــتــصـــادى, ســ�ــاسـت, و زندگى
اجـتـماعى, آن سـان كـه با مـعـ�ارهـاى مردانه تعـر�O و تبـ�ـ�ن شـده اند, �افـتـه ها�شان را در چـارچوبهاى پـذ�رفتـه شـده
مى ر�زند و تصو�رى كوچك, ناتمام, و مخدوش از زندگى اجتماعى زنان ارائه مى دهد.  چن�ن قالبى مى توانست با
بهــره گـ�ـرى از پژوهـشـهـاى جــد�د مـردمــشناخـتى, جــامـعـه شـناخـتى, و تار�خـى جنبـه هاى قــوت و ضـعO خــود را مـورد
ارز�ابى قـرار دهد, ل�كن به خـاطر حـاش�ـه اى بودن علوم اجـتـماعـى در ا�ران و كمى حـسـاسـ�ت بس�ـارى از پژوهندگـان

 و مـقـا�سـه كن�ـد با ا. م. د�اكـونوف,۶۹-۷۱.  براى نمـونه نگاه كن�ـد به صـفـحـات۱۳۷۰  تهـران: نشـر شهـرآب, زن به ظن تار�خ.بنفـشـه حجـازى, ۲
.۲۹۹-۳۰۴: ۱۳۵۷ ترجمه كر�م كشاورز.  تهران: انتشارات پ�ام, تار�خ ماد. 

.  بررسى خـانواده در كمـون ربطى به مـتن كـتاب ندارد و ادامـه ى آن۳۲-۴: ۱۳۶۲ ارومـ�ه: انتـشـارات انزلى, پشت پرده هاى حـرمسـرا. حسن آزاد, ۳
را نه در حـ�طه ى تئـور�ك (كـه كـتـاب فـاقـد آن است) مى شـود �افـت و نه در شـرح وقـا�ع تار�خى.  احـتـمـال مى رود كـه نو�سنده ا�ن شـرح را به مـنظور توجـ�ـه دل�ل

.۲۱فلسفه اصلى كتاب آورده باشد: زن «موجودى [است] كه هم�شه باز�چه هوس هاى مردان قرار مى گرفته», ص 
.  ا�ن كتـاب نخسـت�ن۱۳۷۱  تهران: انتـشارات روشنگران, شناخت هو�ت زن ا�رانى در گسـتره پ�ش تار�خ و تار�خ.شهـلا لاه�جى و مهرانگ�ـز كار, ۴

جلد از �ك مـجـمـوعـه ى سـه جلدى است و به وضـعـ�ت زن از آغـاز پ�ـدا�ش تا عـصـر كـشـاورزى در جـهـان و از ظهـور دولت شـهـرهاى نخـسـتـ�ن تا پ�ـدا�ش دولت مـاد
مى پردازد.

 با دكــتـر عــبـاسآد�نهبى ترد�ـد �كى از ر�شــه هاى اصلى ا�نـگونه مــشكلات را با�د در فــقــر تار�خنـگارى در ا�ران د�د.  نگاه كـن�ــد به گـفـت و شنود ۵
.۵): ۱۳۶۴ بهمن ۱۱(۵ آد�نه,زر�اب خو�ى, «هر نوشته اى درباره تار�خ معاصر ا�ران ناقص است», 

علوم اجتماعى به مسا�ل زنان چن�ن ارز�اب�ها�ى حركتى بطئى و لاك پشتى به خود گرفته اند.
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 و بغض هاى شـخصى و گـروهى در تار�خنگارى واقـفند, فقـدانّاگرچـه تار�خنگاران معـاصر به اهمـ�ت حب
زنان در تار�خ را مـعــمـولا به نشـانه ى بازتـاب عـ�نى و بى طرفـانه ى «واقــعـ�ت» نقش بى اهمـ�ـت آنان در روند تار�خ
مى گ�رنـد.  ا�ن باور سبب مى شود كه تار�خنگاران بر ا�ن مـهم چشم بپوشند كه تار�خ زنان ن�ـز مى تواند تحت تأث�ر

پ�ـش انگاره هـا�ى كـــه چارچـوب فكرى تـار�خنگـار را تشكـ�ل—باورهـا و پ�ش انـگاره هاى تـار�خنـگار قـــرار گــــ�ـــرد
مى دهند و در گــز�نشــهــاى او (ا�ن كـه كــدام رخــداد مـهم اسـت و كـدام بى اهمــ�ت) نقـش تعـ�ــ�ن كننـده اى بر عـهــده
مى گــ�ـرند.  از همــ�ن رو, تار�خ, چه آنـگاه كـه به بررسـى «مـردان تار�خــسـاز» مى پردازد و چـه آنگاه كـه جـنبـشــهـا و
تحـولات بزرگ اجـتـمـاعـى را مـورد مطالعـه قـرار مى دهد, اهمـ�ـت كـافى به زنان نمى دهد.  تار�خـنگاران رسـمى, كـه
ب�شـتر�نشـان را مردان تشك�ل مى دهند, تنهـا فعـال�تهـاى مردانه را در تمـدن بشرى مـؤثر و شا�نده ى ثبت دانسـته اند.
در سـراسـر تار�خ, زنان از تصـو�ر جنگ, صلح, ب�ـمـارى, بهـداشت, قـانونگذارى, نظامـات دولتى, كـشـوردارى و...
حــذف شــده اند.  در تار�خ مــعــاصــر ا�ران, نمــونه وار بگـو��م, هنوز بـسـ�ــارى از جنـبــه هاى شــركت زنان در انقــلاب
مــشـروط�ت در پرده ى ابـهـام مــانده و ارز�ابى ا�ن دوره از تكـو�ن تئـورى و پراتـ�ك جنبش زنان ا�ـران, نانوشـتــه رها
شـده است.  ب�ـشتـر روا�تـهـاى جنبش مـشروطه نقـش زنان را به كمـتـر�ن مـ�زان مـمكن مـحـدود كـرده اند.  تار�خنگار

بنام و موشكاف مشروط�ت, احمد كسروى, مى نو�سد:

فـسـوسـا در ا�ران مشـروطه برخـاست و سـراسـر كـشـور را بتكان آورد و از زنان كـمـتـر�ن جنبش پد�دار نگرد�د و خـود نتـوانسـتى گـرد�د.
زنهـا�ى كـه ه�چ نمى دانـستـند كـشور چـ�ـست, مـشروطـه چه مى باشـد, و ه�چ نمـ�ـخـواسـتند بدانند - چه جنبـشـى از آنان پد�دار توانسـتى
بود.  ب�ـچـاره آزاد�خـواهان بسـ�ـار آرزومند مى بودند كـه در آن تكـان از زنان ن�ـز نامى در مـ�ـان باشـد و �كى دوبار نمـا�شـهـاى زوركى و

۶ساختگى پد�د آوردند.  ولى از آنها چه سودى خواستى بود?

مــورخــان د�گر هم �ـا به شــركت زنان در جنبـش مـشــروطه بـه عنوان نمــونه ها�ـى از «مــبـارزه ى زنـان در كنار
  اگرچه ا�ن هر دو دستاوردهاى۷مردان» توجه كرده اند �ا به آراى اجتماعى زمانه پ�رامون مسأله ى زنان پرداخته اند.

مـهـمى مى باشند, مـتـأسـفـانه در ا�ن رهگذر به و�ژگـ�ـهـاى شـركت زنان در جنبـشـهـاى اجـتـمـاعى و آن چه ا�ن جنبـشـهـا
براى زنان در بـر دارند پرداخــتـــه نشــده و ارتبــاط خـــواســتــهــا و آراى جنـبش زنان در آن دوره با ســ�ـــر جنبش و تـفكر

.۲۶): ۱۳۲۳ (چاپ اصلى: ۱۳۷۱ بتسدا, مر�لند: كتابفروشى ا�ران, خواهران و دختران ما.احمد كسروى, ۶
 تهران: انتـشاراتافكار اجـتمـاعى و سـ�اسـى و اقتـصادى در آثـار منتشـرنشـده دوران قاجـار. براى نمـونه نگاه كن�د به: فـر�دون آدم�ت و همـا ناطق, ۷

.  كاملتر�ـن متنى كه۴۵-۵۴): ۱۳۵۸ اسفند ۲۳(۳۰كتاب جـمعه, ; هما ناطق, «نگاهى به برخى نوشـته ها و مبارزات زنان در دورن مـشروط�ت», ۱۳۵۶پ�ام, 
۱۹۸۹زاربروكن, آلـمـان غربـى: انتشـارات نو�د, زنان ا�ران در جنبش مـشروطه.  عـبدالحـس�ن ناه�ـد, به شـركت زنان در جنبش مـشروطه پرداخـتـه منبع ز�ر است:

(تجد�د چاپ).

به و�ژه—فمـ�ن�ستى در ا�ران همـچنان گسسـته مانده است.  خـوشبخـتانه در سالهـاى اخ�ر به ا�ـن جنبه از تار�خ زنان
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۸توجه ب�شترى شده است.—در م�ان تار�خدانان ا�رانى خارج از كشور

اما تنـها نقش زنان در رخدادهـاى اجتمـاعى ن�ست كـه در تار�خنگارى مورد بى تـوجهى واقع شده, تأثـ�ر ا�ن
رخـــدادها بر زندگـى زنان ن�ـــز مــورد بررسـى قــرار نگـرفــتـــه است.  نمـــونه ها�ى از ا�ـن تأث�ـــر را مى توان در  انقـــلاب
مشروطه و به قدرت رس�دن نظام پهلوى د�د كـه بررسى اثراتش در شرا�ط زندگى تار�خى-اجتماعى زنان و پرات�ك
و تئــورى جنـبش زنان به ثنـا و آفــر�ن �ا لعن و نـفــر�ن مــحــدود مــاند.  ا�ن مــســألـه تنهــا به ا�ـران مــحــدود نمى شــود;
پژوهندگـان رشـد و توسعـه در جـهان سـوم مـدتهـا بر ا�ن باور بودند كـه تحولات اجـتـماعى در ا�ن كـشـورها در مـجمـوع

 از جــمله نخــسـتــ�ن اقــتـصــاددانانى است كــه به(Esther Boserup)براى هر دو جنـس مـثــبت مى باشــد.  اسـتــر بوزراپ 
بررسى تأث�ر روند «نوسازى» و «صنعتى شدن» بر زندگى زنان جهان سوم پرداخت.  وى نشان مى دهد كه استعمار
آفـر�قا توسط اروپا��ـان و تغـ��ـر س�ـستـم كشـاورزى افر�قـا��ان سـبب تحـد�د نقش زنان در فـعال�ـتهـاى زراعى و از ب�ن

  تار�خـنگاران و تحل�ـلگران مــرد, امـا, بـه ا�ن جنبــه هاى تكامـل تار�خ بى توجــه۹رفــتن مــالك�ـت آنان بر زمــ�ن شــد.
بوده اند.

مشكل د�گر, كـمبود مطالعـات تطب�قى است.  ا�ن مـسأله به و�ژه از ا�ن نظر حائز اهمـ�ت است كه كشـور ما
خـود از تنوع طبــقـاتى, قـومى و مـذهبى فــراوانى برخـوردار است.  امـا مـتـأســفـانه ب�ـشـتـر آن چه تـاكنون درباره ى زنان
ا�ران نوشته شده به ا�ن مسأله برخـوردى جدى نداشته و زندگى گروهى خاص از زنان را به عنوان زندگى زن ا�رانى

  ن�ـروهاى چپ در ا�ن زمـ�نه گـامهـاى اول�ـه اى برداشـتند, امـا �افتـه هاى آنهـا از۱۰در وجـه عام خـود مـعرفى كـرده اند.
۱۱محدوده ى كلى ستم طبقاتى زنان فراتر نمى رود.

مطالعـات تطب�ـقى از نظر د�گرى ن�ز مـهم است.  پژوهشهـاى فمـ�ن�ستـى علوم اجتمـاعى در غرب با بهـره مندى

; محـمد توكلى۱۲۳-۳۵): ۱۳۶۷(زمسـتان ۲پرسـا: نشر�ه ى پژوهشى - تئـور�ك, ازجمـله نگاه كن�د به: حـم�ـد پارسا, «زن در آثار آخـوندزاده», ۸
(زمستان۱۷ن�مه د�گر, ; مقالات مختلO ۷۷-۱۱۰): ۱۳۷۰(بهار ۱۴ ن�مه د�گر,طرقى, «زنى بود, زنى نبود: بازخوانى <وجوب نقاب> و <مـفاسد سفور>», 

رو�ارو�ى زن و مـرد در عصـر قاجـار: دو), و�ژه ى زن در دروه قـاجار و انقـلاب مـشروطه.  نـ�ز نگاه كن�ـد به: حـسن جـوادى, من�ژه مـرعـشى, س�ـمـ�ن شكرلو, ۱۳۷۱
 و�را�شمـعا�ب الرجـال. ; و بى بى خـانم استـرآبادى, ۱۳۷۱  واشنگتن:كـانون پژوهش تار�خ زنان ا�ران و شـركت جهـان, رسـاله تأد�ب النسوان و مـعا�ب الرجـال.

.Midland Press ,۱۳۷۱افسانه نجم آبادى. سلسله انتشارات «نگرش و نگارش زن».  ش�كاگو: 
نگاه كن�د به:۹

Ester Boserup, Women‘s Role in Econmic Development.  New York: St. Martin’s Press, 1970.

  تهران:چهـار فـصل آفـتاب: زنـدگى روزمره زنـان اسكان �افـته عـشـا�ر مـمـسنى.سـه�ـلا شـهـشهـانى, �كى از مـوارد استـثنا�ى نمـونه ى ذ�ل مى باشـد: ۱۰
.۱۳۶۶انتشارات توس, 

; سـازمــان۷-۱۴ بدون تار�خ; گــزارشى از وضع ســ�ــاسى و فـرهـنگى خلق عــرب,براى چنـد نمــونه نگاه كن�ــد به: رزمـندگــان آزادى طبــقـه كــارگــر, ۱۱
; و هواداران سازمـان چر�كهاى فـدا�ى خلق)۱۳۵۸ بهمن ۲۹و	ژه� تركمن صـحرا ( كار,چر�كهـاى فدا�ى خلق ا�ران, «زندگى و مـبارزات زنان تركـمن صـحرا», 

 جهان زنان.وزن در مبارزه, رها�ى زن, .  همچن�ن نگاه كن�د به شماره هاى مختلO سه نشر�ه ى  ۱۳۶۴ زن بلوچ,ا�ران-س�ستان و بلوچستان, 

از �افـتـه هاى مردمـشناخـتى و تار�خى توانسـتـه اند بسـ�ارى از مـفـاه�م پذ�رفـتـه شده و كـهن را به ز�ر سـؤال ببـرند و به
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ا�ن ترت�ب شالوده هاى نـظرى نو�نى را پى افكنند كه اس�ـر محدود�تـهاى نظرى تار�خ و جامـعه شناسى مردانه نبـاشد.
در تار�خنگارى زنان ا�ران, امـا, كـمبـود مطالعـات تطب�ـقى تار�خى و مـردمشـناختى نقـد چارچوبهـا و پ�ش انگاره هاى
حـاكم را بس�ـار دشـوار و حتى نامـمكن كـرده است.   �كى از ا�ن پ�ش انگاره ها وجـود عـاطفه ى مـادرى در زنان است

در مـ�ان نو�ـسندگان مـذهبى به عنوان �ـكى از «و�ژگ�ـهـا و تفـاوتهاى طبـ�ـعى» زن و—امـا نه منحصـرا—كه به و�ژه
مرد پذ�رفـته شـده است.  اما پژوهشـهاى تطبـ�قى نشـان مى دهد كه اهم�ـت و معناى اجتـماعى و شـخصى مـادر شدن و
«عاطفه ى مادرى» جملگى پد�ده ها�ى تار�خى-اجتـماعى مى باشند نه و�ژگ�هاى ازلى و ابدى.  به عنوان نمونه, در

 در سـاحل عـاج ا�ن باور مــشـتـرك وجـود دارد كـه همـه ى زنان به طور مـتــسـاوى از قـابل�ت(Baule)م�ـان زنان «بول» 
مـادر بودن بهـره مند ن�سـتند.  به همـ�ن سـبب, آن دسـته از زنانى كـه در ا�فـاى مسـؤول�ـتـهاى مـادرى زبده تر هسـتند از
كـودكــان ز�ادى نگهـدارى مـى كنند, حـال آن كــه زنان ناوارد �ا بى عــلاقـه به ا�فـاى نـقش مـادرى از فـرزنـدان خـو�ش

  �ا, پژوهـش د�گرى نشــان مى دهد كــه مــادران۱۲چشم پـوشــ�ــده, آنهــا را به دوســتــان و خــو�شــان خـــود مى ســپــارند.
تهـ�دست برز�لى, وقـتى فـررند نح�ـفى به دن�ا مـى آورند كه مـرگى محـتوم انتـظارش را مى كشـد, از همان ابتـدا با او

۱۳رفــتــارى ســـرد و بى اعــتنـا دارند و حــتى در مــوارد بـســ�ــارى با گـــرسنه نگـاه داشــتن او مــرگش را تـســر�ع مى كـنند.

پ�ش انگاره ى پذ�رفـته شـده ى د�گر به قول نو�سـنده اى «ناتوانى متناوب زن» است «كـه در اثر <عادت مـاهانه> و
  پژوهشـهاى تطبـ�ـقى نادرستى ا�ن پ�ش انـگاره را ن�ز نشـان مى دهد.۱۴حـمل و ش�ـردادن بچـه برا�ش پ�ش مى آ�د».

برخـورد فـرهنگـهـاى مـخـتلO به كـاركـردهاى ب�ـولــوژ�ك انسـان, به و�ژه عـادت مـاهانه, بـه حـدى گـونه گـون است كـه
مشـترك انگاشـتن �ك نوع برخورد در مـ�ان جوامع مـختلO �ا حـتى در �ك جامعـه غ�ـرممكن خواهد بـود, چه رسد به

۱۵طب�عى فرض كردن برخوردى مشخص.

۱۲ Mona Etienne, “The Case for Social Maternity: Adoption of Children by Urban Baule Women,” Dialectical

Anthropology, 4(1979): 237-42.

نگاه كن�د به:۱۳
Nancy Scheper-Hughes, “The Margaret Mead Controversy: Culture, Biology and Anthropological Inquiry,” in ed.
Herbert Applebaum, Perspectives in Cultural Anthropology.  New York: State University of New York Press, 1987;
and Nancy Scheper-Hughes, “Lifeboat Ethics: Mother Love and Child Death in Northeast Brazil,” Natural History,
98, No. 10(1989): 8-16.

نظ�ر ا�ن اعتقاد ظاهرا در م�ان زنان سنتى ا�ران ن�ز را�ج است كه وقتى احساس جـمعى بر ا�ن قرار مى گ�رد كه نوزادى ماندنى ن�ست اطراف�ان مادر را از دل بستن
به او باز مى دارند.

.۷:   محل انتشار نامعلوم: نشر رفعت, تار�خ چاپ نامعلومزن در تار�خ.ع. نوابخش, ۱۴
در ا�ن زم�نه نگاه كن�د به مقالات مختلفى كه در كتاب ز�ر گرد آمده اند:۱۵

Thomas Buckley and Alma Gottlieb, eds., Blood Magic: The Anthropology of Menstruation.  Berkeley: University
of California Press, 1988.

وقتى تار�خنگار سـرانجام از م�ان محـدود�تها و كمـبودها راهى به ب�رون مى جو�د و سـرگرم وارسى, تنظ�م,



۷دشوار�هاى نگارش تار�خ زنان در ا�ران

و تحل�ل �افـتـه هاى خـود مى شـود به نوع د�گرى از مـشكلات برخـورد مى كند.  ا�ن مـشكلات نـاشى از محـدود�تـهـاى
سانسور س�اسى و مذهبى و چارچوبهاى نظرى حاكم بر پژوهش تار�خ زنان است.

س�است, مذهب, و نگارش تار�خ زنان
�كى از مـهــمـتـر�ن و�ژگــ�ـهـاى رشـد عـلوم اجـتـمـاعـى و انسـانى در كـشــور مـا درآمـ�ـخــتگى ا�ن علوم با ســ�ـاست است.
دولتـمردان بـا حسـاسـ�ت و اضطراب به كنكاشـهـاى ا�ن گونه دانـشهـا نگر�سـتـه اند و اند�شـمندان و پژوهشگران, در
مـصـاف با مـخـالفـان سـ�ـاسى خـود, با بهـره گـ�ـرى از زبـان و �افـتـه هاى ا�ن علوم به تدو�ن نظـر�ه ها�شـان پرداخـتـه, به

  به همـ�ن سبب علوم اجـتمـاعى و انسـانى در ا�ران معـاصر همـواره فشـار۱۶آرمـانهاى خـو�ش مشـروع�ت بخـش�ـده اند.
سـانـسـور و بند و شـكنجـه را بـر گـرده ى خــو�ش حس كـرده است.  ا�ـن رابطه و�ژگى دوگــانه اى به علوم اجــتـمــاعى و
انسانى بخش�ده است.  از سو�ى علاقه ى روشنفكران سـ�اسى به گسترش دانش و ب�نش علمى نقش مهمى در تدو�ن

ب�ـشتـر آن چه در فرهنگ مـا به عنوان بررسـ�هـاىو رشـد ا�ن علوم بازى كـرده, اما از سـوى د�گر سـبب شده است كـه 
اجتـماعى, تار�خى و �ا انسـانى پذ�رفتـه مى شوند در حـق�ـقت نه پژوهشهاى عـلمى, بلكه نقدها و گـاه حتى ب�ـان�ه هاى
سـ�ــاسى باشــد كـه در آنهـا هـدف اصلى اثبـات درســتى د�دگــاه فلسـفى-ســ�ـاسى خــاصى و �ا مـحـكوم نمـودن نظـرگـاه

 مى توانغــربزدگى,  نمــونـه ى بارزى از ا�ن گــرا�ش را در انـد�شــه هاى آل احــمـــد, به و�ژه در ۱۷مــخــالO مى باشــد.
�افت.  او در آن جا, ضمن صحبت از لزوم بررسى علمى از دو قطب پ�شرفته و عقبمانده ى جهانى نوشت:

در حد ا�ن اوراق نـ�ست كه بـراى ا�ن دو قطب �ا ا�ن دو نها�ت تعـر�فى از نظر اقتـصادى, سـ�اسى, جـامعـه شناسى �ا روانشناسى بدهد.
كـارى است دقـ�ق و در حــد اهل نظر.  امـا خـواه�ـد د�د كــه از زور پسى گـاه بگاه از كل�ــاتى در همـه ى ا�ن زمـ�نه ها مــدد خـواهم گـرفت.
درست است كــه مـشـخــصـات دقـ�ـق �ك زلزله را با�د از زلزله سـنج دانشگاه پرســ�ـد امـا پـ�ش از ا�نكه زلزله سنـج چ�ـزى ضـبـط كند اسب
دهقـان اگـرچه نانجـ�ب هـم باشـد گـر�خـتـه است و سـر به ب�ـابان امن گـذاشـتـه.  بله صـاحب ا�ن قلم دلـش مى خـواهد دست كم با شـامـه اى
ت�ـزتر از سـگ چوپان و د�دى دورب�ن تر از كــلاغى هرزه گـرد, چ�ـزى را بـبـ�ند كـه د�گـران بغـمض عـ�ن از آن درگــذشـتـه اند �ا در عــرضـه

۱۸كردنش سودى براى معاش و معاد خود ند�ده اند.

رباره ى جامعه شناسى روشنفكران ا�ران نگاه كن�د به:د۱۶
Navid Mohseni, “Towards an Understanding of Iranian Intellectuals,” Critique: Journal of Critical Studies of Iran
and the Middle East, 1(Fall 1992): 38-53.

.  تبر�ز: نشـر اح�اء,جامعـه شناسى در ا�ران امروزدر رابطه با ر�شه ها تار�خى و روند تكامل جـامعه شناسى در ا�ران نگاه كن�د به: عـلى اكبر ترابى, ۱۷
; و۱۳۵۷

Ali Akbar Mahdi and Abdolali Lahsaeizadeh, Sociology in Iran.  Bethesda, MD: Jahan Book Co., 1992.

.۶ بدون تار�خ و محل انتشار:  غربزدگى.جلال آل احمد,۱۸
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ناگفـته پ�داست كـه آل احمد نه نخـست�ن و نه واپسـ�ن متفكر ا�ـرانى است كه از چن�ن د�دگاهى دفـاع كرده.
مـراد از آن چه در ا�ن جـا آمــد تأكـ�ـد بر ا�ن نكتــه است كـه وقـتى آدمى به ا�ن خـشـنود بمـاند كـه مـثل اسـب نانجـ�ب
دهقان توانسته پ�ش از وقوع زلزله از مهلكه بگر�زد, دانـشش از زلزله ن�ز در حد دانش همان اسب نانج�ب مى ماند:
دانشى ابتــدا�ى در كل�ــات.  چن�ن آدمـى, تا زمـانى كــه �افــتـه ها�ش پـاسـخگو �ا هـمـخــوان با واكنشــهـاى نخــسـتــ�ن و
خـشمـگ�نى باشـد كه مـرهمى بر زخـمش شـوند, در سطح مى مـاند و در دا�ره ى تكرار كل�ـشـه هاى مُـسكَنِ و اعـت�ـادآور
گـرفـتــار مى افـتـد.  مـحــدود كـردن حـ�طه ى تئــورى به �افـتن پاســخـهـا�ى كـه هم ا�ـن جـا و هم اكنون كـارآمــد  باشند در

  ضـد�ت با۱۹ و بغض, و سنت گـرا.ّنهــا�ت به دانشى مى انـجـامــد مـحــدود, التــقـاطى, آكنـده از تضـاد, مـلهم از حب
 ركن۲۰روش شناسى پژوهش علمى كـه وجود اصـول «واضح و مبـرهن» خارج از دسـترس نقـد و بررسى را نمى پذ�رد

مهم نگارش نـقداجتـماعى است كـه ب�شتـر �ا در قالـب سـت�زه با سـ�است گـر�زى گروهى از پژوهندگان عـلوم انسانى و
اجـتـمــاعى (كـه آل احـمــد آنهـا را «اسـات�ــد ر�ش و پشم دارى» خـواند كــه «به نبش قـبـور» مــشـغـولند) و �ـا در قـالب

  ا�ن برداشت گـاه به حـد افـراط رسـ�ـده است.  بـراى نمـونه در سـالهـاى پ�ش از۲۱مـبـارزه با اسـتـعـمار جـلـوه مى كند.
انقـلاب برخى از نـ�ـروهاى سـ�ـاسى �كى از وظـا�O دانشـجـو�ان مـبـارز را افــشـا و طرد پژوهندگـان علوم اجــتـمـاعى در

  در نتــ�ــجــه حــتى در مــ�ــان روشنفكران جــامــعــه كــه �كى از هدفــهــا�شــان مــبــارزه با۲۲مــحـ�ط دانشـگاه مى دانســتند.
 راهتنهـــا روا�ت درست و عـلمىواپســـمـــاندگى فـــرهـنگى است, حـــاكـــمـــ�ت چون وچـراناپذ�ـر �ك روا�ت به عـنوان 

گسترش و تعم�ق اند�شه را مى بندد.  تحل�ل و تفسـ�ر بر اساس د�دگاهى خاص است كه بى ترد�د نمى تواند همه ى
جـوانب �ك مسـأله را دربرگ�ـرد.  پذ�رش ا�ن گـونه تحل�لها بـه عنوان «تنها ب�نش علـمى ممكن» اگـر راه شك علمى

كـــــامـــــلا بر ذهـن نبـندد, دسـت كم آن را پـرسنـگلاخ و—كـــــه چون دم زدن بـراى پژوهـنده زنـدگى آفـــــر�ـن است—را
مشـكل گذر مى كند.  در نتـ�جـه به رغم برخى شبـاهتهـاى چن�ن نقد اجـتمـاعى با پژوهش جامـعه شناخـتى, م�ـان ا�ن دو
هم از نظر اسلـوب پـژوهش و هم از نظر نوع دانشى كـه مى آفـر�نند فـاصله بسـ�ار است.  بـه ا�ن ترت�ب اعـتقـاد و �قـ�ن

ا�ن بحث براساس ا�ده هاى آلفرد شوتس در مقاله ى ز�ر مى باشد:۱۹
Alfred Schutz, “The Well-Informed Citizen: An Essay on the Social Distribution of Knowledge,” in Collected
Papers.  Vol. II, Studies in Social Theory.  The Hague: Martinus Nijhoff, 1976.

نها را سرچشمه ى دانش خواند.  نگاه كن�د به:ماكس وبر ترد�د در بن�ا۲۰
 Max Weber, “The Meaning of Ethical Neutrality,” in The Methodology of the Social Sciences.  New York: The

Free Press, 1949: 7.

 تهران: چاپخـانه محـمدتار�خ مذكر.نگاه كن�د بـه: رضا براهنى, براى نمونه ها�ى از ارائه ى عـلوم اجتماعـى به عنوان �كى از شگردهاى استعـمارى, ۲۱
  محلشراره هاى جاو�دان: كتـاب هنر و ادب�ات امروز. به بعد.  همچـن�ن نگاه كن�د به: حم�ـد حم�د, «جامـعه شناسى در گرو استـعمار», ۷۸: ۱۳۵۱على علمى, 

.۱۴۸-۵۶: ۱۳۴۵انتشار نامعلوم: انتشارات سهند, 
 از انتشارات سازمان چر�كهاى فدا�ى خلق ا�ران (دوره اول).نبرد دانشجو,براى نمونه نگاه كن�د به: ۲۲

جـاى گـمــان علمى را مى گـ�ـرد, پافــشـارى بر مـعـتـقــدات و تلاش براى اثبـات خـود و نفـى مـخـالفـان سـبـب مى شـود كـه
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پ�ـچــ�ـدگـ�ــهـاى هر مــوضـوع به كل�ــشـه ها و «�ا ا�ن �ا آن هـا» تنزل �ابد و تكرار بـر نوآورى و درهم شكسـتـن مـرزهاى
مأنوس اند�شه حـاكم شود.  ا�ن پد�ده, به باور من, �كى از پا�ه اى تر�ن مشكلات تفكر اجـتماعى و به و�ژه پژوهش

در تار�خ زنان است.
نمونـه ى آشكار ا�ن گره نظرى را مى شـود در بررس�ـهاى مـاركس�ـستى تار�خ اجـتمـاعى زنان ا�ران �افت.  در
شـرا�طى كـه بخش عـمـده اى از تار�خنگارى زندگى زنان �ا به مـنظور ستـا�ش سـامـانه ى سـ�ـاسى حـاكم بوده �ا در پى
اثبات حـقان�ت مـردسالارى اسلامـى, تار�خنگاران ماركسـ�ست بررسى شـرا�ط اجتـماعى زنان را براسـاس �ك تئورى
تكامل اجتمـاعى-تار�خى مطرح كردند.  بر خلاف نوشتار اسلامى كـه تكامل و پ�شرفت اجتمـاعى را دستاورد مردان
مى داند و براى زنان نقشى حاشـ�ه اى و وابسته در تكامل تمدن قا�ل است, تار�خنگاران مـاركس�ست نقش زنان در

۲۳شكل گ�رى تمـدن بشرى را نشان دادند و بر نقش آنان به عنوان عوامل كـارآمد و گره گشاى تـار�خى پاى فشردند.

هم ا�نان بودنـد كـه به كـاوشى جـدى پ�ـرامـون سـهم زنان در جنبـش مـشـروطه دست زدند و چگونگى تكـو�ن نخـسـتـ�ن
نطفه هاى جنبش زنان در دوران مـعاصر را نشـان دادند.  به علاوه, برخلاف بررسـ�هاى اسلامـى كه مع�ـارهاى اخلاقى
را پد�ده ها�ـى جـهــانشــمـول و بى تـار�خ مـعــرفى مى كنـند, تار�خنگاران مــاركــسـ�ــست به و�ژگـى اجـتــمـاعـى-تار�خى
ارزشهاى اخلاقى اشاره كردند و نقش مذهب در تكو�ن مردسـالارى را شكافتند.  عل�رضا افشارن�ا, به عنوان نمونه,

مى نو�سد:

ا�ن بسـ�ـار مـهم است كـه قـادر باشـ�م روابط زن و مـرد را نه از زاو�ه ى اخـلاقى, «نامـوسى» - كـه خـود زا��ده ى روابـط خاص اقـتـصـادى
اجتـماعى بوده و صـرفا قـراردادى است - بلكه بر پا�ه ى مفـاه�م و ر�شه هاى تار�خى-اقـتصـادى آن ارز�ابى كن�م.  تنها در چن�ـن صورتى
است كـه درخواه�م �افـت آنچه هست چرا هسـت?  و آنچه با�د تغـ�ـ�ر كند - و چه بخـواه�م چه نخـواه�م تغـ��ـر خـواهد كرد - چرا?  تنهـا

۲۴چن�ن راه شناخت واقع�ات و پد�ده هاى اجتماعى-تار�خى است كه در عصر تجلى قانونمندى هاى علمى پ�ش پا�مان قرار دارد.

همـ�ن محـقق از نخسـتـ�ن كسـانى بود كه بـه نقش خانه دارى و نهـاد مادرى در سـتم جنسى پرداخت و اهمـ�ت
۲۵خانواده را در دوام و بازتول�د ستم جنسى و طبقاتى نشان داد.

امــا زندان تئــور�ك ا�ن دســتــاوردها را در نطفــه خـفــه مى كـند.  اگـر بـر نقش زنان در تكو�ـن تكامل بشــرى
تأ��د مى شـود, وقتى به تنزل موقـع�ت زنان و شكل گـ�رى مردسـالارى پرداخته مى شـود صحبتى از كـنترل جنسى زنان
نمى شود و بحث كماب�ش در همان ح�طه ى تنزل نقش زن در روند تول�ـد اقتصادى محدود مى ماند.  اگر نقش زنان

.۵۴-۶۲بو�ژه زن در تار�خ, نگاه كن�د به: ع. نوابخش, ۲۳
.۸۲: ۱۳۵۷  تهران: انتشارات پ�شگام, زن و رها�ى ن�روهاى تول�د.عل�رضا افشارن�ا, ۲۴
.۱۴۴-۵۵ و ۱۴۲ همان,۲۵

در مذاهب اول�ـه برجسـته مى شـود و تسلط مردسـالارى مسؤول ازب�ن رفـتن ا�ن نقش در اد�ان بزرگ خـوانده مى شود,
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  اگر۲۶ارتباط ا�ن تنزل مقام با شكل گ�رى تابوهاى مربوط به عادت ماهانه, «ختنه» زنان و پابندى روشن نمى شود.
به اهـمــ�ت اســـتـــقــلال اقـــتــصـــادى زنان اشـــاره مى شـــود, ضــرورت جـنبش مـــســتـــقل زنان عـل�ـــه ســتم جـنسى به عـنوان

  گـذشتـه از ا�نها, ا�قـان جنبش چپ به درسـتى نظرى و علمى۲۷«سـروصداهاى آزادى زن» مـورد نفى قـرار مى گ�ـرد.
موضع خود و جـدا�ى اى كه م�ان خود و روشـنفكران مى د�د م�زان تأث�رگذارى ا�ـن دستاوردها را محدود كـرد و عملا

  در واقع, ا�ن آثـار تنهــا پس از شكست جـنبش از ز�ر تلنـبـار نـظر�ات۲۸آنهــا را در حــاشــ�ـه ى جـنبش چپ قــرار داد.
  مى ب�ن�م كـه جـوانه هاى فكرى كـه در شـرا�ط۲۹سـازمـانى-حـزبى ب�ـرون كـشـ�ـده شـدند و مـورد مطالعـه قـرار گـرفـتند.

مساعد مى توانستند بار علمى و فرهنگى چشمگ�رى داشته باشند, رشدناكرده سر به درون خاك فرو بردند.
از آنجا كه تار�خنگارى همـواره �وغ س�است را بر گردن خود حس كرده, �ا دست كم سـا�ه ى سلاح س�است
را بر ســـر خــود د�ده است, نـگارش تار�خ زنـان در ا�ران ب�ش و پ�ـش از آن كــه به مـنظور شناخـت تار�خ زنان بـاشــد

 كه۱۳۴۰تأ��ـد مـوافقـان �ا رسـواسـازى مخـالفـان را مـد نظر داشـته است.  تـغ�ـ�ـرات شرا�ـط اجتـمـاعى پس از دهه ى 
برخى از جنبـه هاى حاكـم�ت مـردسالارى ا�رانى را به خطر  انـداخت قشـر سنتى و مذهبى جـامعـه را به هراس افكند و
آنان را به بركـشـ�ـدن فـر�اد وااسـفا واداشـت.  نوشـته هاى ا�ـنان, ب�ش از آن كـه در پى نمـا�ش زندگى زنان باشـد در
پى اثبـات درسـتى راه حل اسـلامى براى مشكـلات اجتـمـاعى بود.  گـروهى به بررسى شـرا�ط زندگى زنان پرداخـتند تا
تكامل و تشد�د «غربزدگى» �ا وابستگى س�اسى-اقتصادى به امپر�ال�سم را نشان دهند.  برجسته تر�ن نمونه ى ا�ن

 مى توان د�د كه تحولات ا�ران معاصر رافاطمه فاطمه است,تحل�ل را در نوشته هاى على شر�عتى, به و�ژه در كتاب 
  نو�سنده ى د�گرى ا�ن تغ��رات را۳۰دس�سه اى امپر�ال�ستى مى خواند براى گسترش و تثب�ت نفوذ استعمار خارجى.

. تهران: نـاشر در آسـتـانه رسـتـاخـ�ـز: رسـاله اى در باب د�نامـ�ـسم تار�خ, و امـ�ـر حسـ�ن آر�انپـور,۷۹-۹۱ زن در تار�خ,نگاه كن�ـد به: ع. نوابخش, ۲۶
.۷۱-۴: ۱۳۳۰نامعلوم, 

.۱۴۳ همان,عل�رضا افشارن�ا, ۲۷
تحل�ل حـاضـر مـحدود به نوشـتـه هاى «غـ�ـرسازمـانى» روشنفكرانـى است كه گـرا�شـات مـاركسـ�ـسـتى در نوشـته ها�ـشان وجـود دارد.  در جـاى د�گر به۲۸

برخورد چپ سازمان�افته ى ا�ران به «مسأله ى زن» پرداخته ام.  نگاه كن�د به:
Hammed Shahidian, “The Iranian Left and the ‘Woman Question’ in th Revolution of 1978-79,” International
Journal of Middle East Studies, May 1994, 26(2), 223-47.

توجـه كن�ـد بـه بازتكثـ�ـر ا�ن آثار در خـارج از كـشــور در سـالهـاى اخـ�ـر.  در دوران انقـلاب نشـانـى از ا�ن آثار در ل�ـست كـتـابهـاى خـوانـدنى كـه توسط۲۹
سازمانهاى چپ پ�شنهاد مى شد نمى ب�ن�م و رد پا�شان را در نظر�ات سازمانها نمى �اب�م.

انتظار عــصـر حـاضـر از زن; على شـر�ـعـتى, ۹۰-۷۴, بو�ژه ۱۳۶۵تهــران: انتـشــارات شـبــد�ز, فـاطمـه فــاطمـه است. نگاه كنـ�ـد به: على شـر�ـعـتى, ۳۰
 تهـران: انتشـارات حسـ�ن�ه ارشـاد, بدون تار�خ انتـشار.  براى شـرح و نقد نظـر�ات شر�عـتى, نگاه كن�ـد به: عادله ك. فـردوس, «چهره زن از د�دگـاه علىمسلـمان.

.  بعـدها همـ�ن نظر�ات شـالوده ى فكرى زنان مـسلمانـى شد كـه۱۱۵-۳۸): ۱۳۷۰(پا��ـز و زمـستـان  ۱۵-۱۶ ن�مـه د�گر,شـر�عتـى», ترجمـه ا�رج هاشـمى زاده, 
  تهران: نشر محبوبه, بدون تار�خ انتشار.طلوع زن مسلمان.خواهان تغ��راتى در وضع زنان در چارچوب اسلامى شدند.  براى نمونه نگاه كن�د به: زهرا رهنورد, 

به مـعناى «آزادى كـامل و جهش زن بـسوى ترقـ�ـات علمى و هنرى و خـدمـات نوعى و اجتـمـاعى» ارز�ابى مى كند كـه
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مورد سـوء استـفاده ى «گـروه كثـ�رى» از زنان قرار گـرفت و دستـما�ه ى «بى عـفتى و بوالهـوسى و خ�ـابانگردى» آنان
شد.  در نت�جه:

با ادامه ى ا�ن وضـع و ن�ز روابط افراطى زن بـا ملل غ�رمـسلمان, مـخصـوصا زنان آلوده و منحـرف آنان و بالاخره �ك سلسله مـعاشـرتهاى
نامـعقـول و نامطلوب و تبعـ�ت از اعمـال و رفتـار ا�ن عـروسكها و مـجسـمه هاى تبل�ـغى كـه در ا�ران و در جمع زنان بنام مـانكن و مروجـ�ن
مـدهاى روز از دورتر�ن نقـاط غربى بـسوى مـملكت مـا سراز�ـر م�ـشـوند, رفتـه رفـتـه گروهى از زنان سـالم و نجـ�ب ن�ـز بجمـع ا�ن دستـه از
زنان سـبك مغـز و خف�ـO الطبع و باصطلاح متـجدد و آزاد�خـواه!! كه سـر�عا رو به افـزا�ش اند پ�وسـته و اكنون ارزش مـعنوى و كـمالات

۳۱طب�عى زن فداى ام�ال شخصى و مقاصد پل�د و سودجو�انه غربى ها گرد�ده است.

بنـا بر ا�ن, هـدف بررسـى تار�خ نـه شناخـت زندگى زنـان, بلـكه تأكــــ�ــــد بر ا�ن اسـت كـــه دورى از اســــلام,
اضـمـحلال و ن�ـسـتى را براى زن ا�رانى به ارمـغـان مى آورد.  تصـو�رى كـه از مجـمـوعـه ى ا�ن تحـولات اجتـمـاعى ارائه

 �ا۳۲مى شـود به ناچـار غلوآمـ�ـز, غـ�ـرواقـعى و تـوه�ن آمـ�ـز است, چرا كـه در آن زنان, �ـا فـتنه انگ�ـزان جـامـعــه هسـتند
به ا�ن ترت�بعناصـــرى بى اراده و بى فـكر كــه بـه ســادگى فـــر�ب مى خـــورند و در خــدمـت غــرب قـــرار مى گــ�ـــرند.  

مرحله اى از تار�خ زندگى زنان (و تار�خ جامعه) به تمامى در خدمت اهداف س�اسى از پ�چ�دگى تهى مى شود.  ا�ن
شگرد, اما, محدود به نو�سندگان مذهبى نبوده است.  اگر هدف آنان از روا�ت تار�خ زنان رسوا كردن رژ�م پهلوى
بود, نو�سندگـان غـ�ـرمذهبى نـ�ز به فـراخـور گـرا�شهـاى سـ�ـاسى خو�ش از پـرداختن به تار�ـخ زنان هدفهـاى خـاصى را
دنبـال كـرده اند.  مخـالفـان اسـلام, به و�ژه در م�ـان طرفـداران رژ�م پ�ـشـ�ن, با بررسى تار�خ زنان ا�ران در پى اثبـات
ا�ن مـدعـا بوده اند كـه ستـم جنسى در ا�ران از ارمـغـانهاى هجـوم اسـلام بوده است.  در چن�ـن روا�تى, زا�ش و تكو�ن

 از روىزنان ا�ران در عـصــر پهلوىســامـانه ى مــردسـالارى در ا�ران بـاسـتــان ناد�ده انگاشــتـه مى شــود.  مـثــلا كـتــاب 
مــردســـالارى ا�ران پ�ش از اســلام بـاشــتــاب مى گـــذرد تا نشــان دهـد كــه «چه در ا�ران و چـه در جــامــعــه عـــرب, عــدم
اسـتـقـلال, آزادى و ارزش زنان, پس از اسـتـقـرار اسـلام و بخـصـوص گـسـتــرش خـرافـاتى كـه دكـانداران د�ن عـامل آن

۳۳بودند, پد�دار گشته است.»

ا�ن كه س�است روا�تِ تار�خ را وث�قه ى هو�ت خود مى گ�رد به شكل د�گرى ن�ز در نگارش تار�خ زنان اثر
مى گــذارد.  حـســاســ�ت مـســأله, پژوهش جــدى تار�خ زنـان را به خـودســانســورى وامى دارد.  اجـتـناب نو�سندگــان از

.۱۸۵: ۱۳۵۴  تهران: كانون انتشارات, زن: فرشته رحمت �ا عفر�ت طب�عت.محمد على شادكام, ۳۱

درباره ى زن به عنوان عنصر فتنه انگ�ز جامعه, نگاه كن�د به:۳۲
Fatna A. Sabbah,Woman in the Muslim Unconscious.  New York: Pergamon Press, 1984.

.۳۸: ۱۹۹۲  لـوس آنجلس: سازمان زنان ا�ران, مق�م امر�كا, زنان ا�ران در عصر پهلوى.دخى عبدى, ۳۳

پرداخـتـن به تار�خ زنان در دوران پهلـوى در سـالهـاى پـ�ش و پس از انقـلاب را در ارتبــاط با حـســاسـ�ت مـوضــوع با�د
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  مــثــلا در ســالهــاى پ�ش از انقــلاب, اگــر از دمــخـوران و ثـناگــو�ان نظام حــاكم بگـذر�م ب�ــشــتـر انـد�شــمندان۳۴د�د.
غ�رمذهبى از بررسى جدى تار�خ زنان طفره رفتند و نتوانستند «مسأله ى زن» را به عنوان �كى از مشكلات عمده ى

  و وقــتى صــفـبنـدى سـ�ــاسى گــروهى را ســراپا خــوب و گـروهى د�ـگر را �كســره بد۳۵جـامــعـه ى ا�ران ارز�ابـى كنند.
مى كنـد, نه تنهــا اولـو�تــهــا از پ�ش تعــ�ــ�ن مى شــوند بلـكه مــجـالـى براى درخــود نگر�ســتنهــاى جــدى ن�ــز نمى مــاند.
بى دل�ل نـ�ـست كـه حــتى تار�خــدانى چون همـا نـاطق لزوم طرح مـســا�ل زنان را از اســاس و ر�شـه نادرست خــواند تا
مـبـادا «خـود�هـا» بـه ز�ر سـؤال روند: «مـسـئله ا�ران فـعـلا مــسـئله زن ا�رانى �ا مـرد ا�رانى نـ�ـست.  آگـاهى از آن �ك
ملت است.  شــا�د اصـلا بهـتـر ا�ـن باشـد كـه مـا دم نزن�ـم و گـوشـه گـ�ـرى كـن�م ز�را ترس ا�ن هست كــه وقـتى هم وارد
مـعـقـولات مى شـو�م بجـاى آنان كـه اسـتـحـقـاق انتـقـاد شـدن دارند آل احـمـدها, نـادرپورها و كـسـرا�ى ها را ببـاد انتـقـاد

۳۶بگ�ر�م.»

گذشـته از ا�نهـا, پژوهنده با�د مـدام واكنشهـاى احتمـالى خواننـدگان را مد نظـر قرار دهد و خود را از گـزند
مى توان �افـت.  ع. نوابخش درزن در تار�خ آنان مـــصـــون نگه دارد.  �كـى از نمـــونه هاى آشكـار ا�ن مــشـكل را در 

بررسى «زن در نخـستـ�ن جـوامع انسانـى», با استناد به �افـتـه هاى مردمـشناخـتى اشاره مـى كند كه در جـوامع نخـستـ�ن
چه از سر باور و چه براى پره�ز از لعن—محـدود�تى در رابطه ى جنسى انسانهـا وجود نداشتـه است.  ولى بى درنگ

مى افزا�د:—د�گران

در ا�ن جـا براى رفع هـرگـونه سـوءتفـاهم احـتـمــالى اشـاره به ا�ن نكتـه ضـرورى است كــه عـفت و پاكـدامنى و خـوددارى از رابطـه جنسى تا
هنگام ازدواج, براى ســرافـرازى و سـلامـتى جـوانـان لازم و واجب است و تنهـا شكل ازدواج ا�ده آل كــه مى تواند برپا�ه اخــلاق عـصـر مـا
اسـتـوار باشـد, ازدواج �ك مــرد با �ك زن است.  امـروز رابطه جنسى دلـبـخـواه و بى قـ�ـدوبند زنان و مـردان و دخـتــران و پسـران, نتـا�ج

۳۷شومى را ببار مى آورد.

مــذهب از زوا�ـاى د�گرى ن�ــز ســد راه پـژوهش علمـى پ�ــرامــون زندگى زنـان است.  به گــمــان مـن, �كى از
مـسـا�ل كل�ـدى در ا�ن زمـ�نه اتور�تـه ى اسـلام و حـقـان�ت آن است كـه به نوبه ى خـود سـرچشـمـه ى اتور�تـه ى نگارنده
مى شود.  فرض بـر ا�نست كه آن كه براستى و بدون حب و بغض اسـلام را مى فهمد آن را تأ��ـد مى كند و آن كه آن

زنان ا�ران در جنبش مشروطه. و عبدالحس�ن ناه�د, زن در تار�خ,براى نمونه نگاه كن�د به: ع. نوابخش, ۳۴
خودسانسـورى البته �كى از عوامل نپرداخـتن به تار�خ زنان است و مشكل آن عده اى بود كه چن�ن بررسـ�ها�ى را مهم تشخـ�ص مى دادند, حال آن كه۳۵

پا��نتر خواه�م د�د كه براى ب�شتر روشنفكران ا�رانى اصولا چن�ن ضرورتى مطرح نبود.

.۱۶): ۱۳۴۶(۱۷آرش, هما ناطق, «توض�حى درباره عقب ماندگى و انحطاط زن ا�رانى», ۳۶

.۴۵زن در تار�خ, ع. نوابخش, ۳۷

را تأ��د نمى كند, آن را نمى فـهمد و لاجرم نتا�ج تحـق�قاتش ن�ـز از صحت چندانى برخوردار ن�ست.  �عنى نتـ�جه ى
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تحق�ق از همـان ابتدا مشخص است.  به هم�ن خاطر است كـه متون اسلامى به قصد پند و اندرز نوشـته مى شوند, و
تعجب آور ن�ست كه ا�ن متون هرچه از نظر محتوا سطحى تر باشند پافشارى آنها بر ا�ن نكته كه مخالفت خواننده با
نظر�ات آنان تنهـا نتـ�جـه ى قضـاوت شتـابزده ى اوست ب�ـشتـر مى شـود.  عمـادالد�ن حسـ�ن اصـفهـانى (عمـادزاده) در
نخست�ن صفحه ى كتاب خود به خواننده هشدار مى دهد كه «چون ا�ن كتاب شامل اضداد صفات و جامعتر�ن احوال

  �حـ�ى نورى نكته ى مـشابـهى را مطرح مى كند: «ام�ـدوارم۳۸زن است قـبل از مطالعـه ى كامل قـضـاوت نفـرما��ـد.»
و حقوق—بمعارف درخشان اسلام در باب مقام زن—از هر گروه و جنس—ا�ن كتاب بتواند خوانندگان محترم را

آگاه و رهبرى—و مسائل علمى و جـهانى د�گر در ا�ن باب—و امتـ�از ا�نحـقوق بر سا�ر حـقوقـها—او از نظر اسلام
  مــرتـضى فــهـــ�م كـــرمــانى مـى نو�ســـد كــه: «منـظور از گــردآورى ا�ـن كــتـــاب, كــوشش پـ�گ�ـــرى است براى۳۹كند.»

بازگرداندن توجه نسل جـوان و بو�ژه دانش پژوهان به مفاه�م عالى اسلامى كه در اثر افكار حـاكم بر مح�ط با پاره اى
  شادكام با وضوح بـ�شترى به۴۰از تخ�ـلات و درست ن�ند�ش�دنهـا د�ن را مورد تهاجم, �ا بى اعـتنا�ى قرار داده اند».

اتور�ته ى خود و ر�شه ى مشروع�ت آن اشاره مى كند:

ا�نك نـو�سنده رســالـه اى را در باب چهــره واقــعى زن �ـعنى دورنمــاى طـبــ�ــعت در ســرشت ذاتـى و مــاه�ت اخــلاقى وى و نـ�ــز راه و رسم
همگامى اش با مرد برشته تحـر�ر درآورده تا شا�د با نشر و انتقاداتى چند از ا�ن رهگذر توانسته باشد به توسـعه معلومات و تنو�ر افكار
زنان و مـردان خـصـوصـا زنان و مـردانى كـه پـ�ـوسـتـه مـقـدرات دائمى آنان در حـ�ـات زناشـو�ى دمـسـاز است بســهم خـود كـمكى نمـوده و از
مكنونات قلبى و مطالعـات و تراوشات فكر خو�ش شمـه اى از بررسى افكار و اعمالى را در وضع تار�ك و شـرربار فعلى گروه كثـ�رى از
زنان منحـرف و گـمـراه در معـرض قـضـاوت خوانـندگان مـحـتـرم بگذارد و بى شك در پرتو ا�ن مـشـعل هدا�ت و رهنمـاى حـ�ـاتى گامـهـاى
Oمـؤثر و مفـ�دى در راه سـعـادت و تحولات زندگى بو�ژه حل مـسـائل زناشو�ى برداشـتـه و از ا�ن پس زنان بهتـر و ب�ـشتـر بحقـوق و وظا�
طب�ـعى و اهم�ت مقـام خو�ش آشنا گـشته و بدانند اگـر زمانى قانون و مـذهب آنها را از بعـضى جهات و قـسمتى از حـقوق و مزا�ا مـحروم
ساخته, در مقابل مـزا�ا و حقوق د�گرى براى آنان قائل گرد�ده و ب�شتر مسئول�ت هاى سنگـ�ن را كه بر اثر زندگى اجتماعى و خانوادگى
مـتوجـه مـردان است از آنان سلب نمـوده و مطمـئن باشند راه زندگى زنان اسـلامى بسـ�ـار صاف تر و همـوارتر از زنانى است كـه در سـا�ر

۴۱ممالك داراى شرا�ط زندگى و�ژه اى هستند!

ا�ن برخـورد را نبــا�د جـدا از شـرا�ط اجـتـمـاعـى-تار�خى نگارنده د�د.  تغــ�ـ�ـرات شـرا�ط اجـتـمــاعى ازجـمله

  تهران: نشر محمد, بدون تار�خ: صفحه �ك.زنان پ�غمبر اسلام.عمادزاده, ۳۸
: ط.۱۳۴۳  تهران: مؤسسه مطبوعاتى فراهانى, حقوق زن در اسلام و اروپا.�ح�ى نورى, ۳۹
.۱۵-۱۶  تهران: دفتر نشر فرهنگ اسلامى, بدون تار�خ انتشار: چهره زن در آ��نه اسلام و قرآن.مرتضى فه�م كرمانى, ۴۰
در حقـ�قت بـس�ارى از ا�ن گـونه نوشـته ها رسـاله اند نه پژوهش تار�خى, بد�ن.  ۹-۱۰ زن: فرشـته رحـمت �ا عفـر�ت طب�ـعت,محـمد على شـادكام, ۴۱

.معنا كه در آنها موضع فكرى مشخصى تب��ن و تبل�غ مى شود

افـزا�ش مـ�زان زنان بـاسواد, افـزا�ش مـ�ـزان زنان شـاغل, تغ�ـ�ـرات حـقوقـى روابط خانوادگـى, گسـتـرش نسـبى ب�نش
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بى تفـاوتى آنان نسـبت بـه مذهـب جـملگى در شكل گـ�ـرى ا�ن—دست كم—علمى در مـ�ـان جـوانان و رو�گردانى �ا
  امـا مسـأله ى اتور�تـه ى مكتـبى و۴۲گـونه برخـوردهاى عـصـبـانى, حق به جـانب و در عـ�ن حـال تدافـعى مـؤثر بوده اند.

ســ�ـــاست تار�خـنگارى مـــحــدود به دوره ى خـــاصى نمى شـــود.  تار�خنـگارى اســلامى زنـدگى زنان عـــرب در پ�ش از
نمـونه ى د�گرى از هـمـ�ن مـشكل مى باشـد.  منابع اسـلامى تـأكـ�ـد خـاصى به جنبـه ى—«دوران جــاهل�ت»—اسلام

  «آنچه مسلم اسـت ا�نستكه از م�ان مصلحـان و اند�شمندانرها�ى بخش اسلام براى زنان عرب دارند.  شـر�عتى مى نو�سد:
بزرگ تار�خ كـه غـالبـا �ا زن را ند�ده اند و �ا بـخوارى در او نگـر�سـته انـد, محـمـد تنهـا كـسى است كـه جـداً به سـرنوشت زن پرداخـتـه و

در نوشتـه هاى اسلامى رسم بر ا�ن است كـه پ�ش از پرداختن  ۴۳ح�ـث�ت انسانى و حـقوق اجتـماعى وى را بوى بازداده است.»
به مـســأله اسـلام و زنان نخــست به وضـعـ�ـت زنان در «دوران جـاهل�ت» «بـعنوان نمـونه كــامل و شـد�د» بى حــقـوقى
زنان اشـاره شـود تا در مـقـا�سـه «مـعلوم شـود معـارف درخـشـان اسـلام از چه افق تار�كى طـلوع كرد و سـراسـر جـهـان را

  ا�ن كـه آ�ا وضـعــ�ت زنان در كـجـا «شـد�دتر�ن» حــالت را داشـتـه مـوضـوعى است كــه تنهـا پس از۴۴روشن نمود».
نمود و نه به فتواى �ك نو�سنده.—و نه تع��ن—مطالعه اى تطبـ�قى و آن هم تنها به صورت نسبى مـى توان پ�شنهاد

امـــا مــســـأله ى مـــهـــمــتـــر در ا�ن جـــا شـــرا�ط زندگـى زنان عــرب پـ�ش از اســـلام و نقش اســـلام در زندگى آنـان است.
پژوهشهـاى مخـتلفى كه در ا�ن زم�نـه شده است نشان مى دهند كـه نه تنها زندگى زنان در مـ�ان اعـراب پ�ش از اسلام
با تصو�ر فـلاكتبـارى كه در آثار اسلامى آمـده است تفاوت بس�ـارى دارد, بلكه بسط اسلام در شبـه جز�ره عربسـتان با

  ناگفـته پ�داست كه شكل گـ�رى چن�ن نظامى۴۵پاگرفـتن مردسالارى و محـدود شدن حقوق زنان همـزمان بوده است.
با مــقــاومـت زنان رو به رو شــد.  حــتى در مـــتــون اســلامى ن�ــز به نـمــونه هاى آشكـار ا�ن مــقــاومت برمـى خــور�م.  در

 نمـونه ى ز�ر را دار�م كــه رو در رو�ى �كى از زنان عـرب را با نمـا�نده ى مـردســالارى نوپاى عـربسـتـانحل�ـة الـمـتـقـ�ن

ا�ن مسأله را در جاى د�گر بررسى كرده ام.  نگاه كن�د به:۴۲
Hammed Shahidian, “The ‘Woman’s Question’ in the Iranian Revolution of 1978-1979,” Ph. D. Dissertation.
Brandeis University, 1990: Chapter 6.

.۴  تهران: انتشارات حس�ن�ه ارشاد, بدون تار�خ انتشار: زن در چشم و دل محمد.على شر�عتى, ۴۳
.۱۸ همان,�ح�ى نورى, ۴۴
.  درباره ى وضـعـ�ت زنان عـرب پ�ش از۳۰-۴۹): ۱۳۶۳(پا��ـز ۲ ن�ـمـه د�گر,نگاه كن�ـد به: آذر طبـرى, «ظهـور اسـلام و تأث�ـر آن بر وضع زن», ۴۵

ظهور اسلام, نگاه كن�د به:
Nabia Abbot, “Pre-Islamic Arab-Queens,” The American Journal of Semantic Languages, 43, 1941: 1-22; Nabia
Abbot, “Women and the State on the Eve of Islam,” The American Journal of Semiotic Languages, 58, 1941:
259-283; Leila Ahmed., “Women and the Advent of Islam,” Signs: Journal of Women in Culture and Society, 11(4),
Summer 1986: 665-91; Ilse. Lichtenstädter, Women in the Aiyâm Al-’Arab.  London: Royal Asiatic Society, 1935;
W. Robertson Smith, Kinship and Marriage in Early Arabia.  Cambridge: Cambridge University Press, 1885;
Gertrude H. Stern, Marriage in Early Islam.   London: Royal Asiatic Society, 1939; Gertrude H. Stern, “The First
Women Converts in Early Islam,” Islamic Culture, 13(3), July 1939: 291-305; and Azar Tabari, “The Rise of Islam:
What Did Happen to Women,” Khamsin, 10, 1983.

نشان مى دهد:
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زنى آمد به خـدمت حضرت رسـول (ص) و گفت: «�ا رسول الله, چ�ـست حق شوهر بر زن?»  فـرمود: «لازمست كه اطـاعت شوهر بكند
و نافـــرمـــانى او نكـند و از خـــانه او بى رخـــصـت او تصـــد�ق نكـند و روزه سنت بـى رخــصـت او ندارد و هر وقـت اراده نزد�كى او كـند,
مضا�قه نكند, اگرچه بر پشت پالان شتر باشد, و از خـانه او بى رخصت او بدر نرود و اگر بى رخصت بدر رود ملائكه آسمان و زم�ن و
مـلائكه غـضب و مـلائكه رحـمت همـه او را لـعنت كنند تا به خـانه برگـردد».  گـفت: «�ا رسـول اللـه حق كى بر مـرد از همـه كس عظ�ـمـتـر
است?» فـرمـود كه حق پدر.  گـفت: «حق كى بر زن از هـمه عظ�ـمـتـر است?» فرمـود كـه حق شـوهر.  پرسـ�د كـه من بر شـوهر آنقـدر حق
ندارم كـه او بر من دارد.  فرمـود كه از صـد تا �كى نه.  آن زن گفت كـه قسـم مى خورم به آن خـدا�ى كه ترا به حـق�ـقت فرسـتاده است كـه

۴۶هرگز شوهر نكنم.

امــا ا�ن برخــوردها به عـنوان نمــونه ها�ى از مــقــاومت اعــراب جــاهلى در بـرابر اســلام مــعـرفـى مى شــوند و نه
گوشه ها�ى از مـقاومتهاى حق جو�انه ى زنان.  مـرتضى مطهرى به نمونه ى اسماء اشـاره مى كند كه به نما�ندگى زنان

مد�نه به د�دار پ�امبر رفت.  وى در ا�ن د�دار شكا�ت زنان مد�نه را به ا�ن شكل بازگفت:

پدر و مادرم قربانت, من نمـا�نده زنانم به سوى تو.  ما زنان مى گو��م خـداوند عز وجل ترا هم بر مردان مبعـوث فرمود و هم بر زنان, تو
تنها پ�ـامبر مـردان ن�سـتى.  ما زنان ن�ز به تو و خـداى تو ا�مان آورده ا�م.  مـا زنان در خانه هاى خو�ش نشـسته حـاجت جنسى شمـا مردان
را برمى آور�ـم, فـرزنـدان شـمــا را در رحـم خـو�ـش مى پروران�م.  امــا از آنطـرف مى ب�ن�م وظـائO مــقــدس و كـارهـاى بزرگ و ارجــمند و
پراجـر و باارزش به مردان اخـتصـاص �افتـه و ما مـحـروم�م.  مـردانند كه توفـ�ق جمـعه و جـمـاعت دارند, به ع�ـادت ب�مـاران مى روند, در
تش��ع جنازه شركت مى كنند, حج مكرر انجام مى دهند, و از همه بالاتر توف�ق جهاد در راه خدا دارند.  در صورتى كه وقتى �ك مرد به
حج �ا جهـاد مى رود ما زنان هسـت�م كه امـوال شما را نگهـدارى مى كن�م, براى جامـه هاى شما نخـر�سى مى كن�م, فرزندان شـما را ترب�ت
مى كن�م.  چگـونه است كـه ما در زحـمـتـهـا شـر�ك شـما مـردان هسـتـ�م امـا در وظائO بزرگ و مـقـدس و كـارهاى پراجـر و پاداش شـركت

ندار�م و از همه آنها محروم�م.

پ�امبر در پاسخ مى گو�د:

اى زن آنچـه مى گـو�م درست فـهم كن و به زنانى كـه ترا فـرسـتـاده اند ن�ـز حـالى كن.  پنداشـتى كـه هر كـه مـرد شـد بواسطه ا�ن كـارها كـه
برشـمردى توفـ�ق اجر و پاداش و فـض�لت را مـى �ابد و زنان محـرومند?  خ�ـر چن�ن ن�ـست.  زن اگر خـوب خانه دارى و شـوهردارى كند,
نگذارد مـح�ـط پاك خانه با غـبـار كدورت آلـوده شود اجـر و پاداش و فـض�لت و تـوف�ـقش مـعادل است با همـه آن كـارها كـه مردان انجـام

مى دهند.

.  نقطه گذارى ها از نگارنده است.۱۰۴  محل انتشار نامعلوم: انتشارات فق�ه, بدون تار�خ انتشار: حل�ة الـمتق�ن.ملا محمد باقر مجلسى, ۴۶

و مطهرى از ا�ن گفت و شنود چن�ن نت�جه مى گ�رد:
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اسـماء زنى باا�مـان بود و تقـاضاى او و زنـان همفكرش از عـمق ا�مـان ا�شان بـرمى خاست نه از شـهـوت برانگ�خـتـه شده كـه غـالبا امـروز
Oمى ب�ن�ـم, او و همـفكرانش نگران ا�ن بودنـد مـبـادا وظائفى كـه به عـهـده آنـان واگـذار شـده قـدر و قـ�ـمـتى نداشـتـه بـاشـد و همـه وظائ
مقدس و قدر و ق�مت دار به مـردان اختصاص �افته باشد.  او و همفكرانش تقاضاى مـساوات زنان و مردان را داشتند.  اما در چه?  در
ربودن گوى فـض�لت و انجام وظ�ـفه مقدس.  چ�ـزى كه در مخـ�له آنان هم خطور نمى كرد ا�ن بود كه شـهوات فردى را نام «حـقوق» نهند

و جنجال راه ب�ندازند.
۴۷لهذا وقتى كه آن جواب را شن�د چهره اش از خوشحالى برافروخته شد.  و با خوشحالى به سوى همفكرانش برگشت.

چن�ن روا�تى از تار�خ هدفـهاى فراوانى را دنبـال مى كند.  نخست ا�ن كه اضـافات مطهرى بر گـفتگوى ا�ن
سـرچشـمـه ى نگـرانى اسـمـاء, واكنش او به پاسخ مـحـمــد, و نتـ�ـجـه ى تلو�حى پذ�رش ا�ـن پاسخ از طرف زنان—دو

در حـقـ�ـقت نفى ذهن�ت زنان و تحـمـ�ل تعـر�ـO مردسـالارانه بـر روند تار�خ است.  ا�ن مـسـأله, چنان كـه در—مد�نه
ز�ر خـــواه�م شكـافت, شــاه كـل�ــد نـفى تار�خ زنـان است.  چرا كـــه «نشــان مـى دهد» كــه اســـلام نقش ســـازنده اى در

 آن را پذ�رفتنـد.  به علاوه, ا�ن روا�تخود زنـان عرب پس از آگـاه شدن حتىزندگى زنان عرب داشت تا جـا�ى كه 
تكل�O مــخـالفـان و خـرده گـ�ـران اسـلام را ن�ــز مـشـخص مى كند: سـرچشــمـه ى مـخـالفت آنان شـهـوت اسـت نه تفكر و
اهداف عــالى.  و سـرانجــام, نتــ�ـجــه ى ا�ن روا�ت نفى لزوم كنـكاش زنان براى �افــتن آزادى در جـا�ـى غـ�ــر از اسـلام

است.
ا�ن هدف غا�ى در چهره پردازى زنان صـدر اسلام ن�ز نما�ان مى شود.  نفـوذ ش�عه چهره هاى مـشخصى را در
تار�خ برجـسـتــه مى كند و زنان د�گرى را به دست فـرامــوشى مى سـپـارد.  مـهـمـتـر�ن نمـونـه را در مـورد فـاطمـه, دخـتـر
محـمد, دار�م كه در نوشتـار ش�عى نمادى اسطوره اى به خـود گرفتـه است, حال آن كه منابع غ�ـرش�عى تصو�رى كـاملا
متـفاوت از او ارائه مى دهند.  به نوشـته ى �كى از ا�ن منابـع, فاطمه زنى نحـ�O, ب�مـار, تندخو و مـال�خولـ�ا�ى بود و

  د�گر زنان صـدر اسلام ن�ز هـو�ت خود را در۴۸پ�ـوند زناشو�ى اش تنهـا بواسطه ى نفـوذ محـمـد در على پابرجا مـاند.
رابطه با مـردانشـان به دست مى آورند.  ا�ن رابطه از سـو�ى موجـد رده بندى مـ�ـان زنان صدر اسـلام مى شـود.  احمـد

 مى نو�سـد: «قـهـرمـانان داسـتـانهـاى ا�ـن كـتـاب, شـصت زن از زنان برجـسـتـه تار�خ اسـلام وزنان قـهرمـانبهشـتى در 
تار�خ ش�عه هستند كه هر �ك به تنها�ى �ك دن�ا پاكى و درستى و عفت و انسان�ت, با خود بهمراه دارند.  ا�ن زنان

و—بانوى اول اسلام—بزرگ كـه از مـ�ـان نخـبـه تر�ن زنان مـسلمـان برگـز�ده شـده اند, برخى همـچـون فـاطمـه� زهرا

.۲۰۷-۹  قم: انتشارات صدرا, بدون تار�خ انتشار: مسئله حجاب.مرتضى مطهرى, ۴۷

۴۸“Fatima,” Encyclopedia of Islam, vol. II.  London: Luzac & Co., 1965, 841-50.

.۴-۵: ۱۳۶۸ جلد اول. تهران: كانون انتشارات پ�ام حق, زنان قهرمان.احمد بهشتى, ۴۹

  از ســوى د�گر, رابطه با مــردان۴۹مــادر و دخـتــرانش در صــدر قـرار دارنـد و برخى در درجــات  و مـراتب پـائ�ن تر».
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اسلام چارچوب عمل ا�ن زنـان را ن�ز مشخص مى كند.  به عنوان نمونـه, عمادزاده حتى حق انتخـاب ارزشها و آزادى
كردار هم براى زنان پ�امبر قائل نمى شود:

انبـ�اء و رسـل كه راهنمـا و رهبـر خـلا�ق در عصـر خـود بوده اند زنان آنهـا ن�ز بهـتـر�ن زنان عـصر خـود و بتـرب�ت مـمتـازى مـربى بوده اند و
 ا�ن انحراف عقـ�ده هم بر حسب رقت فكر وانحراف عق�ـده مى �افت نه انحراف اخلاق. گاهى بر اصل علل و عواملى زن �ك پ�ـغمبر 

سستى اند�شه و ذهن عقل و مغز او بوده است كه اس�ر احساسات م�شده و نم�توانست از مح�ط ظاهر قدم فراتر گذارد.
�ك علت د�گر هـم داشـتـه و آن امـتـحـان خـود پ�ـغـمـبـر وقت براى سـرمـشق مـردم بوده تا به ب�ننـد او در رفـتـار با زن نامطلوب و

۵۰منحرف خود چگونه عمل م�كرده و روش مطلوب انب�اء سرمشق مردم گردد....

بنا بر ا�ن ا�ـن زنان حـتى به عنوان زنـان برگـز�ده ى پ�ـامــبـر خـدا ن�ــز از سـست اند�شگى ذاتـى زنان در امـان
ن�ستند, امـا از آنجا كه زنان پ�غمـبرند, رسالت تار�خى پ�امبـر و ح�ث�ت لازم براى ا�فاى ا�ـن نقش مانع از درغلن�دن
آنان به ورطه ى انحـراف اخلاقى مى شود.  بـه ا�ن ترت�ب, نو�سنده از ا�ن زنان حق اند�ش�ـدن و متـفاوت اند�شـ�دن
را سلب مـى كند و رفــتــارشــان را نه براســاس آن چـه مــراد آنان بوده, بلكه بـر مــبناى برنامــه اى بـه مــراتب بزرگــتــر و

جهانشمولتر تب��ن مى كند.
بد�نگـونه است كـه ســ�ـاست و مــذهب, گـاه جــدا و گـاه دست در دست هم, هـدفـهـا و اولو�ـتـهـاى خــود را بر
نگـارش تار�ـخ زنان تـحـــــمـــــ�ل مـى كنـند.  ا�ـن رابطه, بـه و�ژه از آن نـظر شـــــا�ـان توجـــــه اسـت كــــه در جـــــامـــــعـــــه اى
غ�ـردمكرات�ك, س�ـاست و مذهب نقش مـهمى در شكل گ�ـرى محـ�ط علمى و برخورد آراء و اند�شـه ها دارند.  اما از
ســد ا�ن دو هم كــه بگذر�م خــود را با مــشكلات د�گرى در راه پـژوهشــهـاى تار�ـخى-اجـتــمــاعى در مــورد زنان روبرو

مى ب�ن�م.

مسا�ل نظرى در نگارش تار�خ زنان
كمبود اطلاعات تار�خى در ا�ران از �ك سو و باور به ا�ن كه توده هاى مردم نقشى فرعى در روند تار�خ دارند سبب
شـده كـه ب�ـشــتـر تار�خ مـا, تار�خ دوله ها و سلـطنه ها باشـد و به تار�خ تـوده هاى مـردم كـه سـتـون اصلى جـامـعــه هسـتند
بى اعتنـا بماند.  ا�ن مشكـل عام در مورد زنان تشـد�د مى شود چرا كـه باورهاى مرسـوم براى زنان نقشى جـز پرداختن
به امور خـانه قا�ل ن�ستند.  به همـ�ن خاطر در م�ان آن چه تـاكنون پ�رامون تار�خ زنان ا�ران نوشتـه شده, تار�خ زنان
برگز�ده جا�گاه و�ژه اى دارد; �ا در كتابى فصلى به زنان برگز�ده اختصاص مى �ابد �ا نمونه ها�ى از اعتلا �ا سقوط
مقام و منزلت زنان در برهه اى از تار�خ برشـمرده مى شود.  متأسفانه حتى تار�خـنگارانى كه خواهان نشان دادن نقش

.  تأك�د از متن اصلى است.۶۵ زنان پ�غمبر اسلام,عمادزاده, ۵۰

و منزلت زنان در طول تار�خ هسـتند ن�ز گزند چن�ن كـارى را جدى نمى گـ�رند.  بنفشـه حجازى در توجـ�ه تأك�ـدى كه
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 دارد مى نو�سد:زن به ظن تار�خبر چهره پردازى زنان در كتاب 

...انسان زا��ده و محصول جامعه و مناسبات حاكم بر آن است و از ا�ن نظر زندگى زنان نامور �عنى هسته اصلى و محور بررس�ها كاملا
مـبــ�ن حـ�ــات كلى جـامــعـه زنان در ادوار مـورد بحـث ن�ـست; ولى در ا�ـن بررسى از ا�ن نظر خــود را مـحق د�دم كــه «نقش شـخــصـ�ت در
روزگارانى كـه جامعـه ساده تر بود و امور همگانى به دست مـشتى افراد سـرشناس اداره مى شد تا اندازه اى موجـه بوده است» و با اذعان

۵۱مجدد كه: ه�چ چ�ز ب�ش از علاقه به شخص�ت ها موجب خطا و ب�عدالتى در نظر�ه انسان از تار�خ نمى شود.

پ�ش انگاره ى جالبى است كـه با آموخته هاى مردمـشناختى و تار�خى مغا�ر به نظر مى رسـد.  نخست ا�ن كه
عبارت «جامعه ساده تر» اگر مردود نباشد, دست كم مسأله برانگ�ز است و مستلزم اثبات و تع��ن سنجه هاى تطب�ق.
به عـلاوه, تأكـ�ـد �افـتـه هاى علوم اجـتـمـاعى بر ا�ن قـرار دارد كـه در جوامـع نخسـتـ�ن, با نبـودن تقـسـ�م كـار و دولتـهـاى

۵۲سازمان �افته, افراد سرشناسى هم نبودند كه مسؤول�ت كارها را به عهده داشته باشند.

اگرچه پرداخـتن به زندگى زنان برگز�ـده روشنگر جنبه ها�ى از زندگى زنان است, تار�خ ا�ن زنـان به همان
اندازه درباره ى توده ى زنان به مـا مى آمـوزد كه شـرح زندگى كـورش و چنگ�ـز ما را بـه آن چه بر مردان آن روزگـاران
مى گـــذشت آگـــاه مى كنـد.  به عـــلاوه, آن چه درباره ى زنـان نامــور نـوشــتـــه مى شـــود در واقع تـحل�ل زنـدگى آنهـــا در
چارچوب مـردسالارانه ى مـوجـود است كه بـه معنى گم شـدن هو�ت زنانه ى خـود ا�ن زنان مى باشـد.  در نتـ�جـه, چن�ن
نگـرشى بـه تار�ـخ زنان, پـژوهنـده را در دور تسـلسـل باطـلى مـى اندازد: او بـه جـــــســـــتـــــجـــــوى زنان قـــــهـــــرمـــــان راهـى
كـوچه پسكوچه هاى تار�خ مى شـود و چون آن چه را مى خـواهد نمى �ابد, از درك آن چه مى ب�ند هم ناتوان مى شـود.

 گـفـتگو�ـى را با روزنامـه نگارى كـه از او درباره ى زنان قــهـرمـان در تار�ختار�خ مـذكـربراى نمـونه, رضــا براهنى در 
ا�ران سؤال كرده بود به خاطر مى آورد:

هر قـدر بمـغــزم فـشـار آوردم د�دم حـتى �ك زن از كل تار�ـخ گـذشـتـه ا�ران نمى �ابم كــه عـملى بزرگ و واقـعـا قـهـرمــانى در حـدود همـان
ژاندارك فـرانسوى ها مـثلا انجـام داده باشد.  حـتى ما زنـى را در طول تار�خ گذشـته خـود نمى شناسـ�م كه عـملا نقش تغـ��ـردهنده داشتـه

مقدمه, سوم�ن صفحه. زن به ظن تار�خ,بنفشه حجازى, ۵۱
۵۲ ,Oاقتبـاس ام�ر حسـ�ن آر�انپور.زم�نه جامـعه شناسى. منابع بى شمـارى در ا�ن زم�نه موجود است.  در زبان فـارسى نگاه كن�د به: آگ برن و ن�م ك 

س�ـر; مـ�تـروپولسكى, ۱۳۵۴  تهران: انـتشارات دانشگـاه تهران, جـامعـه شناسى طبـقات اجـتمـاعى.; حسـ�ن اد�بى, ۱۳۵۱تهـران: شركت سـهامى كـتابهـاى ج�ـبى, 
  ترجمـه مسـعودمنشـاء خانواده, مـالك�ت خصـوصى و دولت.; و فردر�ك انگلس, ۱۳۵۴  ترجـمه م. پور كـاشانى, تهـران: انتشـارات چاپخش, تحـولات اجتمـاعى.

.  در زبان انگل�سى بو�ژه نگاه كن�د به:۱۳۵۴احمدزاده.  انتشارات سازمان چر�كهاى فدا�ى خلق ا�ران, 
Eleanor Burke Leacock, Myths of Male Dominance.  New York: Monthly Review Press, 1981; and Gerhard Lenski,
Jane Lenski, and Patrick Nolan, Human Societies: An Introduction to Macrosociology. New York: McGraw Hill,
1991.

باشـد.  از آن خانم مـصاحـبه كننده سـئوال كـردم: مگر س�ـصدونودوشـشمـ�ن ص�ـغه� فـلان ام�ـر قاجـار بودن و در حرمش پـوس�ـدن افتـخارى
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دارد تا فكر قـهرمان بودن هم احـ�اناً بمـغز آن زن خطور بكند?  مـ�خـواستم بگو�م: مـادر شمـا و �ا مادر من و �ا ه�ـچكس, كه د�دم واقـعاً
چقـدر مـضحك خـواهد بود كـه آدم از مـادر و مـادر بزرگ و �ا خواهـر خود بعنـوان قهـرمـان �اد كند.  سـئوال و جـواب را ول كـردم و از آن

۵۳خانم روزنامه نو�س هم عذر خواستم.

بد�ن ســان است كـه پژوهشگر تـار�خ زنان, نقش جـلال الد�ـن را مى ب�ند, امـا نقـش مـهـرى جـان خــانم را كـه
همــراه شـوهرش, ازبك خــان, با سـپـاه سـلجـوقى جنـگ�ـد نمى بـ�ند; نقش مـ�ــرزا آقـاخــان نورى را مى ب�ند, امــا نقش
مـهـدعل�ـا را نمى بـ�ند; نقش على مـحـمـد باب را مى ب�ـند, امـا نقش طاهره را نمى ب�ـند; نقش مـ�ـرزا رضـا كـرمـانى را
مى ب�ند, امـا نقش زنان حرم نـاصرالد�ن شـاه را كه مـتهم بـه همدسـتى با وى شده بودند نـمى ب�ند; نقش مردان عـادى
را در پ�ـــشــبــرد مــشـــروطه مى ب�ـند, امــا دخــتـــر حــاجى كــلانـتــر, �ا نقـش زنان در تظاهـرات مــشــروطه و بـلواى نان, را
نمى ب�ند.  به خـاطر چارچوبهـاى نظرى حـاكم, پذ�رش نقش مـردان تار�خـسـاز براى تار�خنگار سـاده تر است تا نقش
زنان تار�ـخـســاز.  براهـنى نمى توانـد زن عـادى را قــهــرمــان بنامــد چـرا كـه بـرخـورد او بـا تار�خ و ســ�ــاست بر اســاس

تعار�O و سنجه هاى مردانه است.
چنان كــه پ�ــشــتــر گــفـتــ�م, بـرخى از نو�سنـدگـان نـ�ـز آشـكارا با هدف ارائه ى الگـو و سـرمــشق بـراى زنان به

 مى نو�سد كه براى مبارزه با «قهرمانانزنان قهرماننگارش تار�خ زنان دست مى زنند.  احمد بهشتى در پ�شگفتار 
 و ما�ه ى۵۴بدلى» مـثل سـتـارگان سـ�نمـا كـه «تا آنجـا كـه سـراغ دار�م نمونـه هاى اخلاق و فـضـ�لت انسـانى ن�ـسـتند»

گمراهى و د�ن ست�زى جوانان مى شوند, لازم است نمونه هاى عالى معرفى شوند:

�ق�ناً در مـ�ان جنس زن در تار�خ انسان�ت, زنان بزرگ و نمـونه, بس�ار پ�دا شـده اند.  شا�ستـه است در ا�نباره تحق�ـقات و بررسى هاى
معرفى شوند; تا—مخـصوصـاً بزنان و دختـران جوان—ب�ـشتـرى صورت گ�ـرد و ا�ن قـهرمـانان تار�خ, �ك به �ك, بدن�ا و همـه� انسانـها

آنها�ى كـه استعداد كـسب فض�لت و كـمال دارند و زنانگى را تنها در دلربا�ى و طنازى و مـدپرستى نمى شناسند, از اوصاف و كـمالات
۵۵برجسته� آنها درس ب�اموزند و همنوعان خود را نمونه اى از فض�لت و انسان�ت باشند.

در ا�ن جـــــاست كـــــه الگوى زنـانگـى تبـلور مـى �ابد.  بـر اســــاس ا�ـن الگـوپردازى, گــــونـه اى از زنان كـــــه با
سنجه هاى پ�ش ساخته ى بى تار�خ خود را همخـوان مى سازند «خوب» و «شا�سته» جلوه مى كنند و د�گران «بد»,

.۱۵ تار�خ مذكر,رضا براهنى, ۵۳
.۲ جلد اول, زنان قهرمان.احمد بهشتى, ۵۴

.۵-۶ همان,۵۵

به و�ژه فاطمه و—«فر�ب خورده», و «ظاهرب�ن».  در چارچوب اسلامـى, ا�ن الگو زنى است از برگز�دگان اسلام



۲۰دشوار�هاى نگارش تار�خ زنان در ا�ران

  ا�ن الگو, كــه مـعـمـولا در برابـر «الگوهاى۵۶كـه د�ـگر زنان مـسلمــان با�د خــود را در قـالب ا�شــان بر�زند.—ز�نب
باطلى» كــه پ�ش پاى زنـان قـرار دارند عــرضـه مى شــود, پس از انقــلاب ن�ـز همــچنان مــد نظر دست اندركــاران بوده

 اشـاره مى كند كه الـگوهاى موجـود در دن�ـاى معـاصـر �ا «الگوى كامـلازن روزاست.  زهرا رهنورد در مـصاحـبه اى با 
جــسـمى و جنـسى» است كـه در آن «زن حــ�ـوان اسـت» �ا الگوى مــردانه كـه «بخــصـوص هـنگام طرح نظام اشــتـغــال,
خـانواده, تحصـ�ل, و بخـصـوص در نهضـتـهاى فـمـ�ن�سـتى...به چشم مى خـورد».  به نظر رهنورد, الـگوهاى موجـود در
دوران پ�ش از انقــلاب هم جـز ا�ن دو نبــودند.  «ولى امـام تعـر�ـO د�گر و الگوى د�گرى ارائه داده انـد....  الگو�ى

۵۷براساس شخص�ت حضرت زهرا (س)....»

الگوى زنانگـى به گـونه ى د�گرى ن�ـز خـود را نشــان مى دهد.  تار�خنگارى مـرسـوم در ارز�ـابى زندگى زنان
در ا�ران مــعـاصـر, به و�ـژه در رژ�م پهلوى, براســاس سنجـه اى فــراتار�خى و نامــشـخص زن مــعـاصـر را «بى ر�ـشـه» و

«كاذب» مى خواند.  براهنى, كه زن ا�رانى را «از نظر فرهنگى دهن ب�ن» مى ب�ند, چن�ن مى نو�سد:

فـرهنگ بومى ما, زن ا�رانى را, بـى ر�شه بار مـ�آورد, بدلـ�ل ا�نكه زن ا�رانى در گذشـتـه فرهنگ نداشـته اسـت و اكنون فقط از فـرهنگ
مـردان ا�رانى مـ�ـتوانـد استـفـاده كند و هم از ا�ن رو پس از باز شـدن دروازه هاى غـرب به روى ا�ران, چشـم بستـه مـبـهـوت جلوه هاى زنان
غـربى شـده است و از آنجـا كـه ا�ن جلوه ها, نه صـورت بومى داشـتـه اند و نه با�ن زودى صـورت بومى پ�ـدا خـواهند كـرد, زن ا�رانى, هر

۵۸روز بى فرهنگ تر از روز پ�ش خواهد شد; بدل�ل ا�نكه از اصالت �ك فرهنگ بومى براى زن ا�رانى چندان خبرى ن�ست.

سه�لا شهشهانى نظر مشابهى درباره ى زن شهرى دارد:

زن شهرى و بخـصوص زن شهرى چند دهه� اخ�ر «بى ر�شـه» بارآمد و به هرچه سنت شهرى و روستـا�ى و ا�لى بود به حقارت نگر�ست و
زن غربى را سرلوحه� خود قرار داد, امـا فرهنگ بومى ما به�چ وجه مسئول ا�ن مسئله نبود.  هرچـند ممكن است, چند �ك از خصوص�ات
بومى چون مـهـمان نوازى مـورد سـوءاستـفـاده قرار گـرفتـه باشـد, تا برنامـه� استـعـمار فـرهنگى در مـورد زن پ�ـاده شود, امـا ا�ن فـرق فاحـشى

۵۹دارد, با �ك فرهنگى كه خود ن�مى از جمع�تش را بى ر�شه بارآورد.

تصـو�ر زن «مـتـجـدد ر�شـه دار» ه�چ گـاه به تمـام و كـمـال در نوشـتـار تـار�خى-اجـتـمـاعى ا�ران به دست داده

.۱۳۳-۶عادله ك. فردوس, «چهره زن از د�دگاه على شر�عتى», نگاه كن�د به: ۵۶
.۱۸-۹: ۱۳۶۸ ت�ر ۲۴ زن روز, ۵۷
.۱۹ تار�خ مذكر,رضا براهنى, ۵۸
.۲۱ چهار فصل آفتاب: زندگى روزمره زنان اسكان �افته عشا�ر ممسنى,سه�لا شهشهانى, ۵۹

را—خواه مـذهبى و خواه غ�ـرمذهبى—نشده است.  اما آن چه فـقدانش در «زن بى ر�شه» آرامش ا�ن پژوهشگران
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بر هم زده آنچـنان مـشـابـه مى نمـا�د كــه گـو�ى نو�سـنده ى همـه ى آنهــا �ك تن است: آن چه در كلـ�ـه ى ا�ن نوشــتـه ها
مـــشــتـــرك اسـت حــســـرت زن مطـ�ــعـى است كـــه با حـــجب و نجـــابتش الـهــام بـخش آقـــا�ان نو�ـسندگـــان و هنرمـندان

 مى نو�سد:غربزدگىمى توانست باشد, زنى كه مرد و خانواده اش را تر و خشك مى كرد.  آل احمد در 

زن را كـه حافظ سنـت و خانواده و نسل و خـون است بولنگارى كـشـ�ده ا�ـم...بكوچه آورده ا�م.  به خـودنما�ى و بى بـند و بارى كه سـر و
رو را صـــفـــا بـدهد و هر روز ر�ـخت �ك مـــد تـازه را بخـــود بـبـــ�ند و ول بـگردد.  آخـــر كـــارى, وظـ�ـــفـــه اى, مـــســــؤول�ـــتى در اجــــتـــمـــاع,

۶۰ابدا.  همان افزودن به خ�ل مصرف كنندگان پودر و مات�ك محصول صنا�ع غرب.  همان غرب زدگى.—شخص�تى

شر�عـتى ن�ز نگران ا�ن است كه زن مـستقل تحـمل رنج  و مرارت را ندارد و «هر وقت با�د فـداكارى كند,
ا�ثار كند, از آسـا�ش و لذت و آزادى و برخوردارى و سلامت خـود بخاطر عشق �ك مـرد, سپاس �ك حـرمت, وفاى
به �ك سوگند, نگهـدارى �ك پ�مان, �ك پ�ـوند, چشم بپوشد, چشم نمى پوشـد, چون مسا�لى چون وفا و فـداكارى
و ا�ثــار و ســپــاس و حـرمت و ســوگنـد و پ�ــمـان و عــشق مــســائلى روحى و اخــلاقى اند و قــابل تـحل�ل عــقلى و منـطقى

  براهنى بـا حـسـرت مــشـابهى دربـاره ى زنى كـه «در شـرا�ـط سـالم تار�خـى و اجـتـمــاعى, از نظر فــرهنگى۶۱ن�ـســتند».
 مى نو�سد:۶۲م�تواند به منبع الهام بس�ار غنى شاعرانه بدل شود»

...در تمام ا�ن شـرا�ط از زن گذشته ا�رانى صـحبت مى كنم كه لااقل, بشهـادت برخى قصه ها, زن خـانه دار خوبى بوده, عطوفت و پاكى
سـرش مى شده و لااقل از حس فـداكـارى براى اطرافـ�انش لبـالب بوده.  زن امـروز ا�رانى حتـى از�ن صفـات سـاده� انسانى هم دارد عـارى
مـ�شـود; از غرب �ك بى بنـدوبارى و لجام گـس�ـختـگى بى حد و حـصر آمـوخـته است و پس از آن كـه چادر را كنار گـذاشتـه, خ�ـز برداشتـه
است در بى اصـالت تر�ن ه�أت ها تا خـود را بصفـوف مـقدم زنان بافـرهنگ جهـان برساند; كـه مى ب�ن�م چگونه پس از ا�ن خـ�زبرداشـتن,

۶۳در آن سوى صفوف, در ابتذالى پوچ و �اوه دارد مى افتد و لجن سر و رو�ش را مى پوشاند.

 مى خـوان�ـم كـه «در سـابق زن در حكم غن�ــمـتى بود كـه مـرد در جـســتـجـو وآزادى �ا اسارت زنو بالاخره در 
تحــصــ�ل آن كـوشـش مى كـرد, ولـى حـالا هـمـان زن خــود [را] در مــعـرض نمــا�ش قــرار داده و خــود را بر مــرد عـرضــه

.۵۱ غربزدگى,جلال آل احمد, ۶۰
.۶۶ فاطمه فاطمه است,على شر�عتى, ۶۱
.۲۲ تار�خ مذكر,رضا براهنى, ۶۲
.۱۶ همان,۶۳

مى كند.  د�گر براى زن آن تشـخص و شـخصـ�ت باقى نمانده, جـز آن كـه ز�با�ى و جـمال زن براى بسـ�ارى از مـردان
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۶۴وس�له سود جو�ى شده است».

مى ب�ن�م كـه الگـوسازى با نـفى امكان نوآورى براى زنان تار�خ را دسـتـاو�ز آمـال مـردسـالارانه قـرار مى دهد.
مشخص ن�ست كه زن معاصر, از تار�خ و زندگى چه درسى با�د ب�ـاموزد تا بتواند آنقدر سواد داشته باشد و امروزى
باشـــد كــه همــســـخن و الهــام بـخش شــوهر انـد�شــمنـد و هنرمنـد خــود باشـــد امــا نه به حـــدى كــه ســرش پرُبـاد شــود و
كدبانوگـرى را فراموش كند.  به عـلاوه, چنانكه د�د�م, از آنجا كه واقـع�ات زندگى زنان با ا�ـن الگوها نمى خواند,
تار�خنگارِ گـرفـتـارآمـده در زندان الگوها و شـا�د و نشـا�دها نمى تواند پ�ـچـ�ـدگ�ـهـاى تغـ�ـ�رات زنان را در عـرصـه ى

همــانهـا�ى كــه در چشم تار�ـخنگاران مـردســالار—تار�خ در�ابـد.  ب�ـشــتـر�ـن تاوان ا�ن تنگ نظـرى را توده هاى زنان
ز�را الگوسازى �كى از مكان�ـزمهاى كنترل است.  زنان, كـه به حكم انسان بودن مى دهند—قهرمان جلوه نمى كنند

ناگــز�ر از ارز�ابى شـرا�ـط هردم تازه شـونده و هـمـاره مـتــغـ�ــر زندگى و گــز�نش مـ�ــان بد�لهــاى مـوجـودنـد, خـود را در
شـرا�طى مى �ابند كـه هر حـركـتـشـان, از سـوى غـر�بـه و آشنا با مـعـ�ـارهاى پذ�رفـتـه شـده ى «زن اصـ�ل ا�رانى», «زن
خـوب», «مــادر خـوب», «خـواهر خــوب» و جـز ا�نهـا مــحك مى خـورد و هر گــاه كـردارشـان با ا�ن مــعـ�ـارها نـخـواند

«نابهنجار» خوانده مى شوند.
ا�ن بحث به مــشكل د�گرى در نگارش تار�خ زنان مـى انجـامـد كـه همـانا وجـود چارچـوبهـاى سـاخـتـه شـده ى
تحل�ل تار�خ و روا�تـها�ى از تار�خ است كه پ�ـشاپ�ش منطق و معـ�ارهاى اخلاقى و�ژه اى را بر زندگـى حاكم مى ب�ند
و بر مبناى آنها به تار�خ مى پردازد.  در فلسفه ى تار�خ اسـلامى, �كى از بن�انهاى تفكر, الهى بودن ذات بشرى است
و دلـمـشــغـولى تار�خنـگار اثبـات ا�ن مـدعــاست كـه باور به خــدا و قـوان�ن الهى, امــرى است فطرى و گـر�زناپـذ�ر كـه
انسـان از همان نخـستـ�ن گامـهاى تكاملى خـو�ش به آن باور داشـته و با گـردن نهادن بدان به رها�ى و كـام�ـابى دست

  بر طبق ا�ن نظر, تسـل�م به قوان�ـن الهى و رشد مـذهب به مـعناى رها�ى زنان از سـوءاستـفـاده جنسى و�۶۵افتـه است.
  حسن۶۶نظرى كه در پژوهشـهاى تار�خى از پشتوانه ى علمى برخـوردار ن�ست.—غ�رجنسى مردان از آنان بوده است

 مى نو�ســد كــه نقش و منزلت زن در اجــتـمــاع و خـانـواده سـه دوره را پشت ســرحـقــوق زن در اسـلام و اروپاصـدر در 
گذاشـته اسـت.  در نخسـت�ن دوره, در مـ�ان انسـانهاى بدوى, زن وسـ�له ى لذت جو�ى مـرد بود و بس.  از آنجا�ـى كه
«فكر دلجــو�ى از ضــعـفــا و احـســاسـات شــفـقت و رحــمت در بشــر خـ�ـلى تازه كـه مــولود اد�ان آســمـانى و افـكار د�نى

.۲۰۵: ۱۳۵۵  تهران: سازمان انتشارات جاو�دان, آزادى �ا اسارت زن: مقدمه اى بر جامعه شناسى زن.فرهت قائم مقامى, ۶۴
; مرتضى۹۷-۱۰۸: ۱۳۵۶  تهران: دفـتر نشر فـرهنگ اسلامى, برداشتـها�ى درباره� فلسـفه� تار�خ از د�دگـاه قرآن.نگاه كن�د به: حـب�ب الله پا�دار, ۶۵

  تهران: انتشارات حس�ن�ه� ارشاد,جامعه شناسى اد�ان.; على شر�عتى, ۷۱-۴  قم: انتشارات صدرا, بدون تار�خ انتشار: مقدمه اى بر جهان ب�نى اسلامى.مطهرى, 
۱۳۵۶ :۷-۸۳.

نگاه كن�د به نوشته هاى مختلO در منبع ز�ر:۶۶
Arvind Sharma, ed., Women in World Religions.  Albany: State University of New York Press, 1987.

است...در اعــصـار قــد�مــه بندرت د�ده مى شــود, قــانون طبـ�ــعى غلـبـه� قــوى بر ضــعـ�O از آن جــمله مــ�ـان زن و مــرد
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  در دوره ى بعـدى كه زمـان «نجـات بشر�ت از بت پـرستى و وحـشى گـرى» و ظهور مـذهب۶۷حكمـفرمـا بوده است.»
مى باشد مقام زن در اجتماع و خانواده بهبود مى �ابد.

در ا�ن دوره شرا�ع آسـمانى طرز تفكر انسان را تغـ��ر داده و بالنتـ�جه نظر او را نسـبت به زن عوض كرده است, زن د�گر مـوجود بى روح
و شـ�ــئى قـابل تملـك ن�ـست.  د�ن براى اخــتـ�ـارات مــرد حـدودى گـذاشــتـه و براى زن حـقــوقى مـعـ�ـن كـرده.  بنا بر ا�ن د�گـر از مظالم و
تعــد�هــاى ســابق از طرف مــرد به زن اثرى د�ده نـمى شــود.... مـرد د�ـگر نمى تواند بـه هر نحــوى كــه مـ�ل دارد او را مــورد مــعــامله قــرار

۶۸دهد.

به و�ژه ظـهــور—و البـــتـــه ا�ـن ســـ�ـــر تكامـلى رها�ـى زن در دوره ســـوم كـــه دوره ى كـــمـــال و تعـــالـى مـــذهب
۶۹مى باشد به اوج خود رس�ده است.—اسلام

 كهح�ات اجتماعى زن در تار�خ ا�رانا�ن اعتقاد در آثار اخ�ر نو�سندگان اسلامى ن�ز وجود دارد.  جلد اول 
به دوران پ�ش از اسلام اخـتصـاص دارد از همان ابتدا فـرض را بر ا�ن مى گذارد كه زنـدگى زنان را نه زنان و مردان
در برخـوردهاى مـتـقـابل اجـتـمـاعى, بـلكه �ك سـرى تعـال�م و دسـتـورات د�نى رقـم زده است.  در پ�ـشگفـتـار كـتـاب كـه

توسط ناشر, دفتر پژوهشهاى فرهنگى وابسته به مراكز فرهنگى-س�نما�ى, نوشته شده است چن�ن آمده:

مـا ... كــوشـ�ــده ا�م تا نشــان ده�م كـه واقــعـ�ت زندگـى خـانوادگى و اجــتـمــاعى زن ا�رانى از چه قــرار بوده است?  ا�ن دسـتــورات از چه
تعال�مى مـنبعث مى شده اند و تا چه اندازه در جامعـه تقدس داشته اند?  و ...  خـلاصه كلام آنكه آن ارزشهاى پا�ـدارى كه بر اند�شه و
رفتـار زن ا�رانى در طول تار�خ تسلط داشته و بدانهـا معنى و جهت مى داده كدام بوده و واقـع�ات تار�خى حـ�ات زنان تا چه اندازه با آن

ارزشها هماهنگى داشته است?
آنطور كـه مــا در�افـتـه ا�م تعــال�م و دسـتـورات د�نى و مــذهبى در طول تار�خ (قـبل و بـعـد از اسـلام) ا�ران, ارزشـهـاى مــسلط بر
زندگى فــردى و اجـتـمــاعى مـردم ا�ـران و از جـمله زنان بوده اسـت و همـ�ن دســتـورات هســتند كـه باوجــود تحـر�ـO و كـژاند�شى و پ�ــرا�ه
پسند�ده بدانهـا مـع�ـار اند�شـه و رفتـار آنهـا بوده اند; ارزشهـا�ى كـه زنان را به روى آوردن به صـفات پسند�ده تـشو�ق مى كـرده اند و از

۷۰گرا�ش به صفات و رفتار ناپسند برحذر مى داشته اند.

.۵۵: ۱۳۱۹  تهران: ناشر نامعلوم, زن در اسلام و اروپا.حسن صدر, حقوق ۶۷
.۵۶ همان,۶۸

.۵۸ همان,۶۹
 دفـتـر اول: قـبل از اسـلام.  تهـران: مـؤسـسـهحـ�ـات اجـتـمـاعى زن در تار�خ ا�ران. دفـتـر پژوهشـهـاى فـرهنگى, وابسـتـه بـه مـراكز فـرهـنگى-سـ�نمـا�ى, ۷۰

گـرا�ش به صـفات و رفـتـار  ناگـفـتـه نگذار�م كـه نتـ�ـجـه گـ�ـرى تلو�حـى بازگـفت بالا مـتـوجـه زنان امـروز است: پره�ـز از «.۱۰-۱۱: ۱۳۶۹انتـشـارات امـ�ركـبـ�ـر, 
ناپسند» در پرتو راهنما�ى د�ن و مذهب.
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و به ا�ن طر�ق, با تعـ��ن فرمـول زندگى زنان ا�ران در گذشتـه, تنوع تجربه ى زنان و چندگـونگى تار�خ نفى
مى شـود.  پس از مــشـخص نمـودن هنجـار, �افــتن بزهكار كـار چندان ســخـتى ن�ـست.  و در ا�ن رهگـذر زندگى �كى
هنجار و زندگى د�گـرى ناهنجار نام�ـده مى شود, و در همان حـال زندگى هر دو از معنا و مـحتوا خـالى مى شود.  ه�چ
�ك از ا�ن زندگ�ـها نت�ـجه ى برخورد انسـانها�ى كه در مـتن شرا�ط مشـخص, ارزشها�ى براى خـو�ش آفر�ده اند و به
انتـخـابهـا�ى دست زده اند شـمـرده نمى شـود, بلكه بر زندگى هر دو سنـجه هاى تـخطى ناپذ�ر قـامـوس هسـتى حكومت
مى كننـد.  آن �ك كـه پاك, عــفـ�O و ن�ـك رفـتـار بـود آن قـامــوس را راهنمـاى خــو�ش سـاخــتـه و نامش بـه ن�كى در
تار�خ ثبت شده است, و ا�ن �ـك كه از آن قاموس سـر پ�چ�ـده, زندگ�ش نه �كى از گونه هاى هسـتى تار�خى, بلكه

چه—شد.  ر�شـه ى فلسفى آن گونه الگوسازى را كـه در تار�خنگارى ما—درس عبرت—نمونه اى براى لعن و ك�ن
بس�ار مرسوم است با�د در هم�ن جا �افت.—مذهبى و چه غ�رمذهبى

چارچوب نظرى بازگفت مزبور را ناصر تكم�ل هما�ون در بررسى زنـدگى ساكنان فلات ا�ران به كار گرفته
است.  او نه تنهـا «د�ن و باورهاى مـابعدالطبـ�عى [را] مـحـور اساسى شكل گـ�رى اجـتـماعى» پ�ش از ورود آر�ا��ـان
به فـلات ا�ران مى دانـد, بلكه بر آن است كـه «پ�ـدا شـدن انـسـان بر روى زمـ�ن با تشك�ل خــانواده همـزمـان بوده» و
«در زندگى جمعى از همـان آغاز, پ�روى از نظم و انضباط نوعـى قانون غ�رمدون اما عـلمى, براى افراد الزامى گرد�د

  تكم�ل هما�ون چن�ن نت�جه مى گ�رد:۷۱كه اندك اندك جنبه اخلاقى پ�دا كرد.»

طبق پژوهشهاى پـاره اى از انسان شناسان, مردان جامـعه گاه نسبت به وظا�O خـود از لحاظ زناشو�ى آگاهى نداشتـند, زنان ن�ز آن سان
كه با�د از چگونگى باردارى خود آگاه نبودند.  روابط جنسى آشفته بود, و گاه زن نمى دانـست كه پدر فرزندانش ك�ست, كه البته عمر

بس�ار كوتاه بوده است.—به فرض صحت—ا�ن دوره
مى توان اطم�نان داشت, انسان در آغاز تك همسرگز�ن بوده و هرج و مـرج جنسى وجود نداشته است.  ز�را اگر نهاد خانواده
نمى بود كـودكـان به دشـوارى مى توانـستـند زنده بمـانند....  مطمـئن�م كـه انـسان نـخـستـ�ـن تك همـسـرگـز�ن بوده و آن طور كـه بعـضى از

۷۲نو�سندگان پنداشته اند و ن�روى خ�الپردازشان را به منتها درجه بكار انداخته اند, در هرج و مرج نمى ز�سته است.

مى ب�ن�ـد كـه نو�سنده بـر سر آن نـ�سـت كه نشـان دهد جـوامع بـشرى, خـانواده, جـا�گاه زن و مـرد در اجـتـمـاع
چگونه شـكل گـرفــتند, بلكه مى خــواهد با پ�ــوند زندگى اجـتــمـاعى بـه مـذهب و اخـلاق, و پـ�ـوند اخــلاق به «الزامى
اجـتـماعى» و پـ�روى نژاد بـشرى از مـعـ�ـارهاى اخـلاقى از همـان نخسـتـ�ن دم حـ�ـات, زنان را از «هرج و مـرج جنسى»
برحـذر دارد.  �عنى همان انـسانهـا�ى كه نمـى دانستند بچـه چگونه درست مى شـود, ا�ن را مى دانسـتند كه اخـلاق�ـات

.۲۱ همان,۷۱
.۲۲ همان,۷۲

چ�ست و چه نقش مهمى در بهز�ستى جوامع بشرى دارد!
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امـا نكته ى جـالبـتر ا�ـن است كه اخـلاقـ�ات به عنوان اصـولى ازلى ابدى مـعـرفى مى شوند كـه به منظور ا�جـاد
وضع شده اند.  به عبارت د�گر, بررسى تار�خ, خود تا—بدون در نظرگرفتن جنس�ت, نژاد, �ا طبقه—رفاه همگان

مغز استخوان ضدتار�خى مى شود.  ا�ن, البته, مسـأله ى جد�دى ن�ست.  ب�نشهاى ا�ده آل�ستى همواره پا�ه هاى ع�نى
و مـادى قـانون و اخـلاقـ�ـات را نـفى كـرده, چن�ن وانمـود مى كنـند كـه آن چه براى قـشـر �ا طبـقـه ى مـشــخـصى سـودمند
است, الزامـا براى همگان مفـ�د مى باشـد.  چن�ن ب�نشى در حقـ�قت بازتاب تجـربه ى ع�نى قـدرت ن�ز هسـت, چرا كه
ن�ــروهاى حـاكم مــشـروعــ�ت خـود را تنهــا به پشــتـوانه ى سـرنـ�ـزه كـسـب نمى كنند.  توفــ�ق نصــ�ب آن قـدرت مــسلطى
مى شـود كه مـشروعـ�تش به عنوان روند طبـ�عى و مـسلم زندگى در ذهن مـردمى كه در حـ�طه ى نفوذى آن مى ز�ند جـاى
گ�ـرد و آنان قدرت حاكم و ارزشـها و سنجـه هاى اخلاقى آن را حامى و مـدافع منافع جامـعه ب�نگارند.  در ا�ن جـا ن�ز
نو�سنـده, قـوان�ن اخــلاقى-مـذهـبى را چنان جــهـانشــمـول مى انگـارد كـه نظر�ات پـذ�رفـتــه شـده در علوم اجــتـمــاعى را
زا��ـده ى خـ�ـالپـردازى «بعـضى نو�سـندگـان» مى خـواند.  دفـاعى ا�نچن�ن از قـوان�ـنى جـهـانشـمـول بى اجـر هم ن�ـست:
مــشــروعـ�ـت چن�ن قــوان�نى در عــ�ن حــال به نگـارنده اى كــه آنهــا را پشــتـوانه ى نـظر�ات خــو�ش مى كند مــشــروعــ�ت

مى بخشد و قدرت نظرى وى را از راه ارعاب خواننده و آگاه كردن او از قدرت عجزآور نو�سنده تثب�ت مى كند.
به كارگـ�رى چارچوبهاى پ�ش سـاخته با تـحم�ل ارزشـهاى اخلاقى تار�خنگار بر زندگى تـار�خى ن�ز نگارش
تار�ـخ زنان را لـوث مـى كند.  نـمــونـه ى بارز ا�ن مـــشكـل را مى توان در بـررسى تار�خ خـــانـواده و روابط جنسـى د�د.
وقتى باورهاى امروز�ن به عنوان حقـا�ق مسلم بى تار�خ پذ�رفته شوند, تار�خنگار خود را در ا�ـن بند گرفتار مى ب�ند

  نتـ�جـه �ا تقبـ�ح۷۳كـه با آن چه در م�ـان پ�ـش�ن�ـان مـرسوم بوده و با ارزشـهـاى اخلاقى وى سـازگـارى ندارند چه كند.
 براى نـمــــونـه, درباره ى زنان نـوازنده ى دربـار كــــورشزن به ظن تـار�خ,گــــذشـــــتگـان است �ا پـوزشــــخـــــواهى.  در 

مى خوان�م:

وجود تعداد ز�ادى از زنان نوازنده كـه نما�ندگان قشرى از زنان مـشغول به ا�ن كار بوده اند, در اردوگاه نظامى و دور از خـانه, در م�ان
سربازان و لشكر�ان, حاكى از وضع�ت اسفبار و فحشـاى جارى و رسمى و عادى حاكم بر فضاى جنگ طلب و همواره در جنگ آن زمان

۷۴است; هر چند براى آن زن نوازنده, تعلق داشتن به كدام�ك از مردان چندان تفاوتى د�گر نمى داشته است...

به ا�ن ترت�ب, ذهـن�ت تار�خنگار به جـاى ذهن�ت زنان نوازنـده ى دربار كـورش مى نشـ�ند و زندگى آنان را

نگاه كن�د به:۷۳
David Hackett Fischer, Historians’ Fallacies: Toward a Logic of Historical Thought.  New York: Harper Colophon
Books, 1970: 78.

.۹۳ زن به ظن تار�خ,بنفشه حجازى, ۷۴

تفـسـ�ـر (و تقـبـ�ح) مى كند.  همـ�ن نو�سنده در جـاى د�گر, ضـمن اشـاره به وجـود كن�ـزان و اسـ�ـران خـارجى در دربار
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پارتها, بر آنان دل مى سـوزاند, آنان را «زنان بى بندوبار» مى خواند, و در ع�ن حال احـساسات شوو�ن�ـسم ملى خود
را نما�ان مى سازد:

وجـود بى بندوبار و هرزه ا�نـگونه زنان نگون بخت از خـانه و كـاشـانه آورده شـده و رها شـده در ا�ران, آنچنان مـحـ�ط فـاسـدى را بوجـود
آورد كه زنان مت�ن و با تقـواى ا�رانى ترج�ح مى دادند كه نه بخاطر نداشتن قدرت مـقابله از ح�ث ز�با�ى و فتانت, بلكه بخـاطر مقا�سه

۷۵نشدن با ا�نگونه زنان هر چه ب�شتر در خانه بمانند....

نمــــونـه ى پوزشــــخــــواهى از ارزشــــهــــا و رفـــتــــارهـاى پ�ــــشــــ�ن�ــــان را مى شــــود دربـاره ى رسم خــــو�ذوگــــدس
dhvaghdas)ê(khv ا ازدواج با اقــوام نزد�ك در مــ�ـان زرتـشـتــ�ـان دوران ســاســانى د�د كــه تار�خنگاران مــا آن را�

  رشـ�ـد �ـاسـمى در۷۶«ازدواج با مــحـارم» تـرجـمــه كـرده, بـر اسـاس باورهـاى اسـلامى مــردود و مــذمـوم شنـاخـتــه اند.
 پ�ـرامون ا�ن مـسـأله چن�ن نظر مى دهد: «برفـرض مـسلم بودن ازدواج باا�ران در زمـان ساسـان�ـانحـاش�ـه ى ترجمـه ى 

مـحـارم در عـهـد قـد�م شـرمى دامنگ�ـر زردشـتـ�ـان امـروز نتـوانـد شـد, ز�را كـه حـسن و قـبح امـور ذاتى ن�ـست اعـتـبـارى
  نمونه ى د�گر را مى شود در برخورد به روابط جنسى در طول تار�خ د�د.  جلال ستارى ضمن اشاره به۷۷است....»

ازدواج در داستانهاى شاهنامه مى نو�سد:

�ن امر كه در قصه هاى قـد�م, زن مى رود و به قصد بچه دار شدن مبادرت به همخـوابگى با مرد مى كند به ه�چ وجه حكا�ت از سبكى وا
بى عـفـتى زن نمى كند.  چنانكه تهـمـ�نه در قـصـه� سهـراب و من�ـژه در قـصـه� شاهـنامه [كـذا]  و دمن ... در قـصـه� هندى نل و دمن ...همـه
خـو�شـتن را تسـل�م مـرد كـرده اند....  در جـمـاعـات بدوى دوشـ�ـزه مــاندن دخـتـران شـرط نبـود و هر زنى قـبل از ازدواج مى تـوانست با هر

۷۸كسى كه مى خواست رابطه� جنسى داشته باشد و فقط پس از ازدواج مى با�ست عف�O و وفادار باشد.

نوابخش ن�ز خـود را موظO مى داند كه به دنبـال بحث درباره ى روابط به نسبت آزاد جنسى در م�ـان اعراب

.۱۲۶ همان,۷۵
.  ن�ز۳۳: ۱۳۳۷ ترجمـه ناصرالد�ن صـاحب الزمانى.  تهـران: مؤسـسه مطبوعـاتى عطا�ى, زن در حقوق سـاسانى. نگاه كن�د به: كـر�ست�ـان بارتلمه, ۷۶

.۷۶-۹نگاه كن�د به توض�ح آموزنده مترجم در ا�ن باره, صفحات 
.  صـاحب الزمانى در حـاش�ـه ى۳۴۹: ۱۳۵۱  ترجـمه ى رشـ�ـد �اسمى.  تهـران: انتـشارات ابن سـ�نا, ا�ران در زمـان ساسانـ�ان.آرتور كر�سـتن سن, ۷۷

 به مسأله ى ازدواج با خو�شاوندان و مسا�ل مشابه د�گر اشاره مى كند.زن در حقوق ساسانىخود بر 

.۵-۶: ۱۳۵۴  تهران: انتشار وزارت فرهنگ و هنر, پ�وند عشق م�ان شرق و غرب.جلال ستارى, ۷۸
.۱۷۶ زن در تار�خ,ع. نوابخش, ۷۹

  ا�ن مـسأله به مـشكل۷۹پ�ش از اسـلام بى درنگ ب�ـفزا�د كـه «با ا�ن حـال زن بدوى عفـ�O و پاكـدامن بوده است.»
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د�گرى در نـگارش تار�خ زنان نـ�ــز اشــاره مى كند: به كــارگــ�ــرى عــبــارتهــا و واژگــانـى چون «عــفــ�O», «وفــادار»,
«زنا», «ازدواج با مـحــارم», «اشـتـراكى بودن زن», و «خــو�شـتن را تسلـ�م مـرد كـردن» كـه بـار فـرهنگى مـشــخـصى
دارند و اســتــفــاده از آنهــا در تحلـ�ل تار�خى-اجــتــمــاعى به مــعنـاى پذ�رش پ�ش انـگاره هاى مــحــدود و بسى اوقــات

۸۰نادرست مى باشد.

ر�شـه ى ا�ن مشكل را با�د در ا�ن كـاو�د كـه در تفكر اجتـماعى ا�ران, هـنوز مقـوله ى مردسـالارى جا ن�ـفتـاده
است.  از ستم جنسى بـحث مى شود, و ا�ن ستم زاده ى سـتمگرى مردان خـوانده مى شود, بى آن كه هـ�چ �ك از ا�نها

چهار دل�ل قـانونى كه مردانزن به ظن تار�خ, در چارچوب مناسبـات اجتمـاعى دو جنس مورد بررسى قرار گـ�رد.  در 
پارتى مـى توانســتند براى طـلاق دادن زنان خــود ذكــر كنند مــعــرفى مى شــوند: ســتــرون بودن زن, جــادوگــرى, فــســاد

  امـا ه�چ �ـك از ا�ن دلا�ل در مـتن �ك تحـل�ل اجـتـمــاعى بررسى۸۱اخـلاقى, و پنـهـان كـردن عـادت مـاهـانه از شـوهر.
نمى شـود.  شكل گ�ـرى تابوهاى مـربوط به عـادت ماهانه چه ارتبـاطى با تدو�ن و تكامل سـامـانه ى مردسـالارى ا�رانى
دارد?  چرا مــردســـالارى پارتى به بـارورى زن اهمــ�ت مى داد?  عـــادت مــاهانه در اسطـوره هاى «زن خــدا�ى» چـگونه
تبـ�ن شـده, و ا�ن تبـ�ـ�ن چـه تفـاوتهـا�ى با روا�تـهـاى مـردسـالارانه دارد?  و چگونه اسـت كـه پنهـان نگاه داشـتن آن از
شــوهر خطـا�ى آنچنان بزرگ و نـابخــشــودنى مى شــود كــه شــوهر مى تـواند زنش را به خــاطر ارتكـاب آن طلاق دهد?
جــادوگــرى چـگونه و توسط چـه كــســانى تعــر�ـO مى شــود?  آ�ا جــادوگـــرى نقــشى در مــقــاومـت زنان عل�ــه ســـامــانه ى
مــردســالارى داشــتــه است?  و چرا �ك بررسـى تار�خى كــه با هدف دفــاع از حــقــوق زنان نـوشـتــه شــده است بـا�د به
«فساد اخلاقى زنان» به عنوان �كى از دلا�ل طلاق اشاره كند بى آن كه نشان دهد كه «فساد» و «سلامت» اخلاقى

در چارچوب روابط اجتماعى دو جنس معنى مى شوند و ذاتى مستقل ندارند.
ا�ن كمبود به نوبه ى خود به دو مشكل عـمده ى د�گر دامن زده است.  نخست ا�ن كه «جنس�ت», به عنوان

  جــامــعــه شـناســان و�ك مــقـــوله ى تحلـ�ل اجــتــمـــاعى در تفكـر اجــتــمــاعـى-تار�خى ا�ـران رشــدناكــرده مـــانده است.
است كه مـا در ا�ن جا از sex مـردم شناسان در تـحل�ل جنسـ�ت دو جنبه ى آن را از �كد�ـگر تم�ـز مى دهند.  نخـست

ا�ن مـشكل نه فقط در تار�خنگارى, بلكـه در شئون د�گـر تفكر اجتـماعى قـشرهاى مخـتلO جامـعه ن�ـز تبلور مى �ابد.  به عنوان نمـونه مى توان در �ك۸۰
سو شعـارهاى لـمپنى دوران انقلاب را در نظر گـرفت («شاه زنازاده است/خم�نى آزاده است» و ...) كـه مشروع�ت �ا نامـشروع�ت س�اسى دو مـهره ى اصلى بازى

۴(۲۴ و ۴۲-۵۴): ۱۳۵۸ دى ماه ۶ (۲۰ كتاب جـمعه,را در گرو كردار مـادرانشان مى ب�ند.  [نگاه كن�د به: مـحمد مخـتارى, «بررسى شعارهـاى دوران ق�ام», 
.]  در سوى د�گر رضا براهنى درباره ى ارتش با فلسفه اى مشابه به قضاوت مى نش�ند و مع�ارهاى پذ�رفته شده ى سنتى و مذهبى را۱۰۲-۲۶): ۱۳۵۸بهمن ماه 

در تحل�ل اجـتـمـاعى تكرار و تـأك�ـد مى كـند: «...همـ�ن ت�ـمـسـارها دزد و بى نامـوس و بى شـرف هم بودند و هسـتند.... نـگاهى به اسـامى بعـضى از ا�ن ت�ـمـسـارها
مـاه�ت متـفرعن آنان را نشـان مى دهد.  باتمانـقل�چ, شاه بخـتى, ام�ـراحمـدى, نص�ـرى, طوفان�ـان, ورهرام, م�ـن باش�ـان, او�سى, ناجى, و هزاران زهر مار د�گر كـه

.۷۵-۶: ۱۳۵۸  تهران: كتاب زمان, در انقلاب ا�ران چه شده است و چه خواهد شد.بذهن آدمى نام شمر ولدالزنا را متبادر مى كند».  رضا براهنى, 
.۱۳۷ زن به ظن تار�خ,بنفشه حجازى, ۸۱
ن�ـمهبراى برابرنهـاده هاى پ�ـشنهـادى د�گر در ا�ن زمـ�نه و واژگـان و مـفاه�م مـشـابه, نگاه كن�ـد به: افـسـانه نجم آبادى, «حـرفهـا�ى با خـوانندگـان», ۸۲

  جنسـ�ت ز�ست شناخـتى به تمـا�زات سـ�ـسـتم بدنى زن و مـرد۸۲آن به عنوان «جنسـ�ت ز�ست شناخـتى» نام مى بر�م.
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توجـه دارد.  تفاوتهـاى دستـگاه تناسلى مرد و زن, توانـا�ى باردار شدن و بازتول�ـد در زنان, عـادت ماهانه و مـانند آن
است كـه مـا آن را gender از جـمله مــسـا�لى هسـتـند كـه در حـ�طه ى جـنسـ�ت ز�ست شناخــتى مى گنجند.  بـُعـد د�گر

«جنس�ـت اجتمـاعى» مى خوان�م.  جنسـ�ت اجتـماعى به تعـر�فى مى پردازد كه جـامعه از زن بودن و مـرد بودن, زنانه و
  وقتى از زنان و مـردان در پهنه ى اجتمـاع صحبت مى كن�م, هنگامى كـه كارى را۸۳مردانه, زنانگى و مردانگى دارد.

مناسب مردان و كارى د�گر را ز�بنـده ى زنان مى خوان�م در حق�قت از جنسـ�ت اجتماعى سخن مى گـو��م.  به عبارت
د�گر, واژه ها�ى چون زن و مـرد, ب�ش از آن كه از تفاوتى طبـ�عى و جنسـ�ت ز�ست شناختى سـخن بگو�ند, ساخـته و
پرداخته ى جـامعه اند.  از هم�ن رو, تعر�O زن و مـرد را با�د در متن اجتماعى-تار�خى كـاربردشان بررسى كرد و نه

  بى عـنا�تى بـه ا�ن مــقـــوله ها ســـبب مى شـــود كـــه در تحل�ـلهــاى تـار�خى, زنان و مـــردانبر مـــبناى اندامـــهــاى جـنسى.
مـوجوداتى پا در هوا باشند و نقـشى كـه ا�ن دو جنس در مناسبـات اجـتمـاعى دارند ناشناختـه بمـاند.  بى سبب ن�ـست

كه در متون تار�خ زنان ا�ران, از زنان با مقولاتى چون طبقه, گروه �ا طا�فه نام برده مى شود.
مــشكل دوم ا�ن است كــه در ا�ن تعــبـ�ــر, ســتم جنسى, خطـا�ى انگاشــتـه مى شــود كــه مـرد به خــاطر ناآگــاهى
مرتكب آن مى شود و نه پـد�ده اى ناشى از نابرابرى سامانه وار در برخوردارى از منابع اقـتصادى, س�اسى, اجـتماعى
و فـرهنگـى.  تار�خنگاران مـاركــسـ�ـست كــه بنا به آمـوزه هاى مــاركـسـ�ـسـتـى به نقش سـامـانـه هاى اجـتـمـاعـى واقـفند,
ســامــانه ى مــردســالارى را پد�ده ى جــانبى ســامــانه ى طبــقــاتى مـى ب�نند و نقـش آن را تا حــد عــوامل فــرهنگى تقـل�ل
مى دهند.  در مـ�ــان د�گر تار�خنگاران ن�ــز ناآشنا�ى با مـقـوله ى مــردسـالارى سـبب مى شـود كـه سـتـمــد�دگى زنان به
عوامل عـام و نامشخص نسـبت داده شود و سامـانه ى مردسالارى ز�ر گـرد و خاك مقولات گنـگى چون «بى فرهنگى»
و «فسـاد» پنهان ماند.  نو�سنده اى اشاره مى كـند كه «از گذشتـه هاى دور در هر جامعه اى كـه علم و دانش و اخلاق
و فض�لـت ب�شتر بود زن ن�ـز از آزادى ها�ى برخوردار م�شـد و هراندازه خرافات و نادانى حاكم بر جـوامع م�گشت زن

  فــسـاد نتــ�ــجـه ى زراندوزى اسـت و پ�كان۸۴ن�ــز در شـد�دتر�ـن شـرا�ط تمــا�لات جــاهلانه مـردان قــرار مــ�گرفت».
زهرآگـ�ـن آن ن�ـز به طور طبــ�ـعى مــتـوجـه زنان.  پـ�ش انگاره ى ا�ن نظرگــاه, زن ب�ـچـاره ا�ـست كـه فـر�ـب مى خـورد و

  ستم جنسى از ا�ن د�دگاه خـصلتى غ�رتار�خى۸۵مردى كـه بى اخت�ـار, به جبر طبـ�عت, به دنبال شـهوتش روان است.

.۲-۹): ۱۳۷۰(پا��ز و زمستان ۱۵-۱۶ د�گر,
نگاه كن�د به:۸۳

Joan Scott, “Gender: A Useful Category of Historical Analysis,” American Historical Review,  91(1986): 1053-75;
Joan Acker, “Class, Gender, and the Relations of Distribution,” Signs, 13(1988): 473-97.

.۲۴پشت پرده هاى حرمسرا, حسن آزاد, ۸۴
.۵۱ همان,۸۵

به خـود مى گــ�ـرد.  آن چه رخ مى دهد زا��ـده ى مــردسـالارى ن�ـست, بلكـه نتـ�ـجـه ى دو جـوهـر تغـ�ـ�ـرناپـذ�ر زنانگى و
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 نقش تع��ن كننده۸۶مردانگـى است; م�زان بـرخوردارى مردان از «غـ�رت» �ا بهـره مندى ا�شان از «امكانـات مالى»
را دارد نه روابط ســامــانه ى مــردسـالارى.  درنـتـ�ــجــه برخــوردى رمـانتــ�ك و بـه دور از واقـعــ�ت با زنـدگى اجـتــمــاعى
مى شـود: از ثروت «فــحـشـا و بى نامـوسـى» مى زا�د و فـقـر مـعــصـوم و منزه جلوه مى كنـد.  به عـلاوه, نتـ�ـجــه ى منطقى
چن�ن برداشـتـى ا�ن است كـه مـبـارزه ى زنان نه عل�ـه سـامـانه ى مـردسـالارى, كـه مـردان زا�ـنده و پاسـدار آن بوده اند,

۸۷بلكه عل�ه مشكلى «همگانى» و گنگ است كه با بردبارى, گذشت زمان و تفاهم حل خواهد شد.

ننگر�ـسـتن به ســامـانه ى مــردسـالارى و سـتم جـنسى به عنوان �ك رونـد تار�خى به نفى قــابل�ــتـهـاى زنان نـ�ـز
مى انجـامـد.  از ا�ن د�دگــاه, قـدرت, به جـاى آن كـه رابطه اى دوسـو�ه مـ�ـان دو گـروه اجـتـمـاعى مــتـفـاوت جلوه كند,
شـ�ـئى را مى مـاند كـه �ـكى آن را در دست دارد و د�گرى به تمـامى از آن مـحـروم اسـت.  در تار�خـهـاى مـوجـود كـه به
زنان مى پردازند قــدرت زنان �ا نفى مى شـود �ا بـه عنوان پد�ده اى نامطلوب جـلوه مى كند.  در وجـه نخـســتـ�ن, زنان

 كتاب را «نگـرشى د�گر...به تار�خ بشر�ت مظلوم»پشت پرده هاى حرمـسراقربان�ـانى مظلوم تلقى مى شـوند.  ناشر 
 و نو�سنده خـود بر ا�ن باور است كـه «جنس لط�O» «همـ�شـه باز�چـه� هوس هاى مردان قـرار مـ�گرفتـه»۸۸مى خواند

است.  «زن هم�شه در تار�خ موجـود بدبختى بوده است و هرگاه ن�ز در �ك مقطع زمانى, خواسـته تا خود را از حقوق
و امـتـ�ـازاتى برخـوردار نمـا�د, بار د�گر در اثر مـحـدود�ت ها�ى كـوشش ها و تلاش ها�ـش مورد هـجوم قـرار گـرفـتـه و

 در «مـحــ�ط پراقـتـدار مــردانه, زنانزن به ظن تار�خ,  به زعم نو�سنده ى ۸۹حـقـوق باز�افــتـه را از دست داده است».
چون تخــتـه پاره اى, اســ�ـر امـواج دست بـه دست گـشـتـن از مـغلوب به فــاتح و اسـ�ــر هوى و هوس هاى پرتلاطم مــردانه

  ا�ن گــــونه كلـى گـــو�ى ها نـوعى تظـلم و جلـب ترحم اسـت بى آن كـــه بـه ژرفـــاى دانش مـــا دربـاره ى روابط۹۰بودند».
جنســ�ت در جـامــعـه ب�ــفـزا�د.  به عــلاوه, به رغم اشـاره هاى سـطحى به تفـاوتـهـاى زندگى زنان دارا و نـدار, با در نظر
نگرفـتن بُعــد طبـقـاتى زندگى زنان و �ك كـاسـه كــردن كل�ـه ى زنان واقـعـ�ـتـهـاى اقـتـصـادى و ســ�ـاسى زندگى شـان را

ناد�ده مى گ�رد.
چن�ن برخـوردى نقش زنان در تار�خ را نـ�ز ناد�ده مـى گ�ـرد و به جـاى نشـان دادن نقش مـقاومت و مـبـارزه ى
زنان در تع��ن و تحد�د مـرزهاى قدرت مردانه, تغ��رات شـرا�ط زندگى زنان را نه حاصل تلاش آنها, بلكه هد�ه اى

.۱۴۸همان, ۸۶
 بخوبى ب�ـانگر چن�ن برداشتىآرشچن�ن برداشـتى در م�ان نو�سندگـان ا�رانى بس�ـار را�ج است.  نمونه ى ذكـرشده در بالا از هما نـاطق در نشر�ه ى ۸۷

-۷۸است.  ا�ن تحـل�ل در مـ�ـان اند�ـشـمندان چپ ا�ران ن�ــز هواخـواهانى بســ�ـارى دارد.  نگاه كن�ــد به نوشـتـه ى مـن درباره ى «چپ و مـسـأله ى زنـان در انقـلاب 
 ا�ران», �ادشده در بالا.۱۹۷۷

.۴ پشت پرده هاى حرمسرا,محمدباقر انزلى, «سخن ناشر», ۸۸
.۲۵ و ۲۱ همان,۸۹
.۹۳ زن به ظن تار�خ,بنفشه حجازى, ۹۰

 در شـرا�طى كـه زنان اروپـا و امـر�كا پس ازدا�رة الـمـعـارف فـارسى,از سـوى مـردان قـدرتمند تلقى مـى كند.  بنا به  
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سـالها مـبارزه و خـون جگر خـوردن هنوز هم به حق رأى دادن دست ن�ـافتـه اند, «در ا�ران, بدون ا�ن كـه مبـارزه اى در
  حال آن كه حق۹۱, ا�ن حق به امر شاهـنشاه به زنان داده شد....»۱۳۴۱ا�ن راه صورت گ�رد, در هشـتم اسفند ماه 

شــركت در ســ�ــاست از د�رباز جــزء خــواســتــه هاى زنان بود و حـق رأى دادن زنان نخــســتــ�ن بار توسط جــمــهــور�هــاى
, نما�ندگان حزب۱۳۳۲  در سالهاى پ�ش از كودتاى ۹۲دمكرات�ك آذربا�جان و كـردستان به رسـم�ت شناختـه شد.

توده و د�گر نمـا�ندگان كـمـون�ست در مـجلس تقـاضاى چن�ن حـقى را كـرده بودند كه با مـخالفـت نما�ندگـان سنتى و
محافظه كار مجلس روبرو شد.

مى دان�م كـه �كى از خـواستـه هاى زنان در دورانالبـته ا�ن گـونه تار�خنگارى ها پ�ـامـدهاى عملى ن�ـز دارد.  
  با «كشـO حجاب» در دوران رضـا شاه, كـه موهبـتى شاهانه قلمـداد شد, و۹۳مشـروط�ت رها�ى از ق�د حـجاب بود.

شكست جنبش زنان, تار�خ مبارزات نظرى و عملى زنان در ا�ن زم�نه پنهان ماند و به كشO حجاب در متن تار�خى
جنبش زنان پرداخـتـه نـشـد.  كـشO حـجـاب رضـاشـاهى و مـبـارزه ى زنان عل�ـه حـجـاب دو فلسـفـه ى مـتـفـاوت را دنبـال
مى كـرد.  براى نظام سـ�ـاسى رضـاشـاهى, كشـO حجـاب نمـادى بود از نوگـرا�ى دولت جـد�د.  مـبـارزان آزادى زنان,
اما, بر آن بودند كـه از راه آگاه كردن توده هاى زنان, آنان را براى برگرفـتن حجاب آماده كنند.  با ناكـام ماندن ا�ن
تلاش و سلطـه ى روا�ت حـاكـمـان از تـار�خ, به كـشO حــجـاب در مـتن تار�ـخى جنبش زنان پرداخــتـه نشـد.  گــسـست
حـافظـه ى جـمـعى مــبـارزاتى زنان و چشم بـسـتن بر نقش مــبـارزات زنان در تحــولات اجـتـمــاعى سـبب شـد كــه در زمـان

, بس�ـارى از روشن اند�شان غ�ـرمذهبى ن�ـز ندانند كه با توجه بـه «طاغوتى» بودن كشO حـجاب, در۱۳۵۷انقلاب 
برابر رشد روزافزون گرا�شهاى اسلامى طرفدار حجاب چه با�د كرد.

دوم�ن وجه رابطه ى زن و قدرت به نفوذ زنان در سـ�ر تار�خ اذعان دارد, ل�كن قدرت زنان به عنوان ن�رو�ى
مـخـرب مـعـرفى مى شـود.  جنسـ�ت زنانـه, به عنوان عنصـر فـتنه انگ�ـز جـامـعـه, نقـش مهـمـى در ا�ن مـ�ـان ا�فـا مى كند.

باستانى پار�زى مى نو�سد:

اصـولا در حكومت مطلقـه كـه اخـت�ـار جـمـعى بدست �ك تن نهـاده مـ�ـشود, از تـأث�ر قـدرت جنس لطـ�O در تبـدلات س�ـاست نبـا�د غـافل
بود, ز�را �ك فـرد هـر قـدر مـقـتـدر و مـسلط بـاشـد, مـقـهـور نفس خــو�ش است و زن تنهـا عـاملى اسـت كـه مـ�ـتـواند بر نفـس آن فـرد جـبـار
مطلق الـعنان مــسلط و قــاهر شـود...  مــقــصـود ا�نـست كـه ا�ـن نازكـبــدنان تنـهـا عــامـلان مــسلط بـر پادشـاهـان بوده اند و رسم حــرمـبــازى و

 به سرپرستى غلامحس�ن مصاحب, <حق رأى دادن زنان>.دا�رة الـمعارف فارسى,۹۱
نگاه كن�د به:۹۲

Ervand Abrahamian, Iran Between Two Revolutions.  Princeton: Princeton University Press, 1982:408.

  بكوشـش منصــوره اتحــاد�ه (نـظام مــافى) وخــاطرات تاج السلـطنه.تاج السلـطنه, براى نمـــونه نگاه كنـ�ــد به بحث تـاج السلطنـه درباره ى حــجــاب.  ۹۳
.۱۰۱: ۱۳۶۲س�روس سعدوند�ان, تهران: نشر تار�خ ا�ران, 

حرمسازى قـد�م اگرچه از جهتى مربوط به عشرت دوسـتى شاهان بود, از طرفى بس�ارى از عمال و ولاة و كـارگزاران هم بودند كه با اعزام
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و ارسـال ا�ن امتـعـه� نرم بدن, دل سنگ سلاط�ن را بـخود رام مـ�سـاخـتند و در حقـ�ـقت بس�ـارى از ا�ن كن�ـزكان, كـارگـزاران و خبـرگ�ـران
۹۴حكام و ولاة در دربار شاه شمرده م�شدند.

از ا�ن د�دگـاه, تمامى وجـود مرد مـقتـدر بر بن�ـان هوس استـوار است.  جا�ى كـه ه�چ چ�ـز د�گرى نمى تواند
در روند تار�خ مـؤثر افـتد, وسـوسه هـاى جنسى بى ه�چ زحـمتى كـارسـاز مى باشند و درهاى س�ـاست را به روى توطئـه
مى گـــشــا�ند.  بـه ا�ن ترت�ـب, ســ�ــاست, نـه زا��ــده ى بـرآ�ند قــدرت نـ�ــروهاى مـــوجــود, بلكـه پ�ــامــد كـنتــرل نـاپذ�ر
«Oشگردهاى توطئـه آمـ�ـز ا�ن و آن است.  و مـجر�ان توطئـه, «نازكـبـدنانى» هسـتند كـه به امر د�ـگران «جنس لط�
خــود را در ا�ـن راه به خــدمت مى گـــمــارند.  پـ�ش انگاره ى د�گـر نظر بالا ا�ـن است كــه نقـش اصلى زنان در هســـتى
همـانا برآوردن خـواستـه ها و هوسـهاى مـردان است.  ا�ن پ�ش انگاره در مـ�ـان نو�سندگـان ما مـعمـول است.  مـرتضى
مطهرى, به عنـوان نمونه, مى نو�سد: «چون زن بزرگـتر�ن موضـوع خوشى و كـامرانى بشر است, اگـر زن و مرد معـاشر

۹۵و محشور با �كد�گر باشند, خواه ناخواه دنبال لذتجو�ى و كام�ابى مى روند.»

حسن آزاد با ربط دادن جنسـ�ت زنانه به نخسـت�ن قتل تار�خ در داسـتان هاب�ل و قابـ�ل به ا�ن قدرت و�ژگى
  در ا�ن گـونه روا�تـهـا, و�ژگـ�هـاى زنان قـدرتمند در نـفى جوهـر زنانگى شـان, �عنى در نفى۹۶فـراتار�خى مى بخـشـد.

 را چن�ن جـمـعـبندىزن بر سر�ـر قدرت,ناتوانى ذاتى شـان, شـكل مى گـ�ـرد.  مـحـمـود طلوعى فـلسـفـه ى كـتـاب خـود, 
مى كند:

وجه مشـترك بس�ارى از زنان حكومـتگر جهان, خشـونت و قاطع�ت آنها در كار حكـومت و ب�رحمى و قساوتى است كـه دربرابر دشمنان
و رق�ـبان خود نشـان داده اند, تا جائى كه بعـضى از آنها حتى فـرزندان خود را ن�ز در راه حـفظ قدرت و حكومت فـدا كرده اند.  چن�ن به
نظر مـى رســد كـه زنـانى كــه تشنه� قــدرتـند و در راه رســ�ــدن به حكومت و �ـا حــفظ آن از ه�چ خــشــونتـى خـوددارى نـمى كنند مـى خــواهند
ضعO هاى درونى خـود را با اعمال قـدرت و خشونت جبـران نما�ند و چن�ن وانمـود كنند كه چ�زى از مـردان كم ندارند.  بعضى از آنان
... كلا فاقـد ظرافت و احساسات زنانه بوده اند و گـوئى طب�عت آنها را اشـتباها زن خلق كرده است, ولى برخى د�گـر ... در شهوترانى

۹۷هم راه افراط پ�موده و قدرت را با فساد و هرزگى به هم آم�خته اند.

به ا�ن ترت�ب اگرچه برخـى از تار�خهاى موجـود به زندگى زنان مى پردازند, د�د زنانه بر آنها حـاكم ن�ست.

.۱۲۱: ۱۳۶۲خاتون هفت قلعه. محمد ابراه�م باستانى پار�زى, ۹۴
.۱۹ مسئله حجاب,مرتضى مطهرى, ۹۵
 به بعد.۴۴پشت پرده هاى حرمسرا, حسن آزاد, ۹۶
.۹: ۱۳۷۰  تهران: انتشارات اسپرك, زن بر سر�ر قدرت. طلوعى, محمود۹۷

همــواره عــقلى بـرتر سنجــه هاى گــز�نش را تـعـ�ــ�ـن مى كند, بر مــبنـاى آن تار�خ را مى كــاود, و راوى �افــتــه هاى خــود
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مى شـود.  بنا بـر ا�ن, هرچند كـه نگارش فـمــ�ن�ـسـتى تار�خ زنان مـى تواند از ا�ن منابع بهـره ى مــحـدودى بجـو�د, در
تداوم كار خود ناچار است ا�ن محدود�تها را پشت سر گذارد و سدها را بشكند.

تار�خ زنان كدام است و به چه مى پردازد?
تار�خ زنان پ�ش از هر چ�ـز به دو مـوضـوع توجه دارد: �كى سـتم جنسى و مكانـ�زم ها�ى مى باشـد كـه سلطه ى
مردان بر زنان را م�ـسر مى سازد.  دوم�ن مسـأله اى كه تار�خ زنان بدان مى پردازد پ�ش�نه و گونه گـونى مبارزه ى زنان
عل�ــه سلـطه ى مــردسـالارى مـى باشــد.  چنانكه د�ـد�م, تار�خــهــاى اجــتــمـاعـى مـوجــود عــمــدتا تنـهـا از جـنبــه ى بررسى
سـتــمـد�دگى زنان بـه ا�ن مـسـأله مـى پردازند.  تحـد�د نـگارش تار�خ به ترســ�م سـتم مــردسـالارى جـز فلـج كـردن زنان
پ�ــامـــد د�گرى ندارد چـرا كــه چن�ن بـ�نشى در حـــقــ�ــقت همـــان باززا�ى پنـدار غلط و بســ�ـــار خطرناك «زن: قـــربانى
خاموش» است.  تـار�خ زنان, زنان را نه موجوداتى منفعل و تسل�ـم, بلكه انسانهاى آگاهى در گـذر تار�خ مى ب�ند كه
مـدام مــرزهاى پذ�رفـتنـى و ناپذ�رفـتنـى, برازنده و نابرازنده, اخــلاقى و غـ�ـراخــلاقى را تغـ�ــ�ـر مى دهند.  به عــبـارت

  چن�ن مـبارزه و۹۸د�گر, زنان مـدام سـامـانه ى قـدرت مسلط را بـه مبـارزه مى طلبـند و دستـخـوش دگـرگـونى مى كنند.
چالشى هم ماه�ت زم�نى اخلاق�ات را نشان مى دهد و هم افسانه ى سخت سر بودن آن را باطل مى كند.

نخستـ�ن وظ�فه ى تار�خ فم�ن�ـستى زنان همانا كشO زنان در تار�خ است.  تار�خ زنان به دل�ل كـمبود منابع
در واقع نوعى «وصله كـارى» است; با�د خرده اطلاعات را از ا�ن جـا و آن جا جمع كـرد تا نگارش تار�خ زنان م�ـسر
شـود.  توجه به ا�ـن نكته مـهم است كـه نه �ك روا�ت, بلكه روا�تـهـاى بى شمـار و مـتضـادى از گـذشتـه مـمكن است,
چرا كه تار�خ, دانشى است هم مـبتنى بر ع�ن�ـات و هم درآم�ختـه با س�است در معـناى وس�ع كلمه كه به رابطه ى مـ�ان
گـروههاى اجـتمـاعى مربوط مى شـود.  از ا�ن قرار, عـ�نى بودن به امرى نـسبى بدل مى شـود, هم از ا�ن نظر كه جـا�گاه
اجــتــمــاعى و ا�ـدئولوژى تار�خـنگار در آن چه مى بـ�ند و مى نو�ـســد مــؤثر است و هم از ا�ن نـظر كــه گــذشــتــه, از راه

  نقش۹۹در دســتــرس است.—و نه همــه ى آن—مـــدارك مــوجـــود تنهـــا درباره ى بخـــشى از تجـــرب�ـــات پ�ــشـــ�ن�ـــان
 به نام روا�ت عــ�نى و بى طرف آن بود, اكنون بـازگـو�ىتنهــا روا�ت تار�ختار�خنـگار كـه در حــالت پ�ــشــ�ن ارائه ى 

تجربه ى چندگـونه ى انسانها مى باشد و اعتـبار وى كه در حالت پ�ـش�ن به عنوان تنها راوى تار�خ در ساخـتمان آن چه
او «مهم», «طب�عى», �ا «برحق» تشخ�ص مى داد ر�شـه داشت, اكنون در تجربه ى انسانها و توانا�ى وى در تصو�ر

نگاه كن�د به:۹۸
Janet Bauer, “Sexuality and the Moral ‘Construction’ of Women in an Islamic Society,” Anthropological Quarterly,
58(3), July 1985: 120-29.

.۱۳۵۷ ترجمه حسن كامشاد.  تهران: انتشارات خوارزمى, تار�خ چ�ست? نگاه كن�د به: اى. اچ. كار, ۹۹

كــردن غنـا و چندگــونـگى ا�ن تجـــربه ر�شــه دارد.  بـه عــبــارت د�گر, اگـــرچه خــودِ تجـــربه عــ�نـ�ت دارد, تار�خ, �ـعنى
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نگارش تجربه, د�گر ع�نى ن�ست و, لاجرم, بى طرف هم نمى تواند بود.
اگرچه تجـربه براى نگارش تار�خ زنان لازم است, كافى ن�ـست.  آگاهى از گـذشته, از جـهان, از اختـلافات
جنسى تـنهـا از راه بازسـازى تـجـرب�ـات «عــ�نى» مـ�ــسـر نمى شــود; عـلاوه بر تجــربه, به سـامـانـه ى به هم پ�ـوســتـه اى از

�عنى مجموعه ى تصـم�مها�ى را—مفاه�م, ارزشـها و مقولات گوناگـون ن�ز ن�از دار�م كه شكل گ�ـرى آن تجرب�ات را
مـمكن سـاخـتـه اسـت.  ا�ن سـامـانه در زبان و به �ارى آن تبلــور مى �ابد.  پس,—كـه به �ك زندگى شكل مى دهند

تنها كـشO جنبه هاى گوناگـون تار�خ زنان كافى ن�ست.  زبان و�ژه ى زنـان براى معنا دادن به ا�ن تجرب�ـات ن�ز با�د
به و�ژه—  نخـستـ�ن نكته اى كـه در ا�ن رابطه به ذهن راه مى �ابـد ا�ن است كه درصـد بالاى ب�سـوادى۱۰۰خلق شود.

سـبب شده است كـه توده ى زنان نتـوانند از تجـرب�ات و اند�شـه هاى خـو�ش مدركى به جـا—در جوامـعى چون ا�ران
گـذارند.  ا�ـن كـه زنان در دورانهــاى بس دراز اجـازه ى نگارش نداشــتـه اند, و اگــر چ�ـزى نوشــتـه اند در اندرون�ــهـا

  به۱۰۱مـانـده �ا در مـراكــز نگهــدارى نسخ خطى خــاك مى خـورند, كــشO زبان زنان را با مــشكل روبه رو مـى سـازد.
همـ�ن خـاطر, بخش عـمده اى از منـابع نگارندگـان تار�خ فمـ�ن�ـسـتى زنان خـاطرات, نامـه ها, زندگـ�نامه هـا, اشعـار و
مداركى از ا�ن دست مى باشند.  از ا�ن جنبه خاص, نوشته هاى خـصوصى مى تواند نسبت به مدارك عمومى از ا�ن

ّ درون مى كنند.  ب�هودهمز�ت برخـوردار باشد كـه از گزند حجـاب زبان ب�شـتر در امان هسـتند و راحت تر افشـاى سر
ن�ست كـه چن�ن پرده درى ها و زبان گشودن هـا به ندرت مورد قبول سـامانه هاى حاكـم س�اسى, علمى �ا فـرهنگى قرار

  نمـونه ى اخـ�ر چن�ـن واكنشهـا�ى را مى توان در نقـد جـلال مـت�نى بـر «عر�ان كـلامى» پ�ـشگفـتار افـسـانه۱۰۲مى گ�رد.
  نكتــه ى جـالـب ا�نجـاسـت كـه ناقــد در نوشــتـه ى خــود نه به ا�ن مــسـأله اشــاره۱۰۳ د�د.مـعـا�ـب الرجـالنجم آبادى بر 

مى كند كـه فـرهنگ مـردسـالارى فـرهنگى عـمـ�ـقـا لـمـپنى و برى از «عـفت كـلام» است و نه آزردگى خـاطرى از وجـود
چن�ن فرهنگى نـشان مى دهد, اما بر زنان خـرده مى گ�رد كه چرا ا�ن و�ـژگى فرهنگ مردسالارانـه را برملا مى كنند �ا
واژگـانى به دور از ادب در نوشـتـه هاى خـود بـه كـار مى گـ�ـرند.  چن�ن لحنى, بـه گـمـان او, با مـعـ�ـارهاى ادب فـارسى

نگاه كن�د به:۱۰۰
Adrienne Rich, On Lies, Secrets, and Silence.  New York: W. W. Norton Books, 1979; and Dale Spender, Man
Made Language.  New York: Routledge & Kegan Paul, 1985.

-۵۳): ۱۳۷۲(تابسـتان ۳ سال �ازدهم, شـماره ى ا�ران نامه,», خاطرات تاج السلطنهنگاه كن�ـد به: حامـد شهـ�د�ان, «در حـاش�ه ى چـاپ و شرح ۱۰۱
۵۴۷.
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Farzaneh Milani, Veils and the Words: The Emerging Voices of Iranian Women Writers.  Syracuse: Syracuse
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معا�ب الرجال.همچن�ن نگاه كن�د به پ�شگفتار افسانه نجم آبادى به 
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مــغــا�ـر است.  �عنـى در ادب�ــات فــارسى, نـمــونه وار بگـو�م, نه عــبــ�ـــد زاكــانى را دار�م, نه مـطا�بــات ســـعــدى را, نه
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عر�ان كلامى مولوى را, نه ا�رج م�رزا را و نه طنزهاى فر�دون تنكابنى را!
چه از سـر ا�ن باور كه زنان حـرفى براى گفـتن ندارند و چه به منظور سانـسور—گذشـته از ا�ن, مـردسالارى

 خود نمونه اى ازخاطراتهمواره جد�تى خاص براى خاموش كردن زنان به خرج داده است.  تاج السلطنه در —زنان
ا�ن تـلاش را به دست مى دهـد.  وقـــتى تاج الـسلطنـه به آمـــوزگـــار و پســـرعـــمـــه ى خـــود مى گـــو�ـد كـــه قــصـــد نـگارش
زندگـ�نامـه اش را دارد, آمـوزگـار, ضمن نابـاورى از ا�ن كه او زنـدگى خود را تـار�خ مى داند, به او پ�ـشنهـاد مى كند

  وقـتى هـم كـه۱۰۴كــه به جـاى نوشــتن, افكارش را بـه او «قـصــه كند», كـه مــورد قــبـول تاج السـلطنه قــرار نمى گـ�ــرد.
نمـى توان زنان را خــــامــــوش كــــرد, با�د بـه نفى هـو�ت نگـارنده دسـت زد.  ســـؤال پـ�ش مى آ�ـد كـــه آ�ـا تاج الـسلطـنه

  �ا ا�ن داع�ـه پ�ش كش�ـده مى شود كه پـرو�ن اعتصـامى سرا�نده ى۱۰۵ است?خاطرات تاج السلطنهنو�سنده ى واقعى 
  �ا۱۰۶واقعى اشعـارش ن�ست چرا كه در سروده ها�ش واژگـانى به كار رفته كه مـعمولا مردها از آن اسـتفاده مى كنند.

 و «بحثـهاى دقـ�ق درباره� آ�ات ومعـا�ب الرجالا�ن كـه افسانـه نجم آبادى نمى تواند نگارنده ى شـرح و �ادداشتـهاى 
۱۰۷احاد�ث و امثال» باشد چرا كه «دود چراغ» نخورده است.

امــا تار�خ فــمــ�ـن�ــســتى زنان چه و�ـژگــ�ـهــا�ـى دارد?  نخــســتــ�ن و�ژگى تـار�خ زنان ا�ن است كــه جـنســ�ت و
به عنوان مــقـولات تحل�ل تار�خ در نـظر مى گـ�ـرد.  ا�ن نكـتـه بد�ن—همـانند طبـقـه, نـژاد, �ا مل�ت—مـردسـالارى را

مـعناست كه تار�خ زنان, روابـط دو جنس را پد�ده اى مى ب�ند كـه از جامـعه ناشى مى شـود و نه از طبـ�عت �ا سـرشت
وجودى مرد �ـا زن.  پ�شتر مـ�ان جنس�ت ز�ست شناختى و جنـس�ت اجتمـاعى تما�زى قا�ل شد�م.  با ا�ن وجـود نبا�د

جـهان و جـامـعه را از راه بدنمـان تجـربه مى كن�م. ا�ن—زن و مرد—  ما۱۰۸دو بُعـد جنس�ت را جـدا از هم انگاشت.
تجـربه براى زنان ملمـوسـتر اسـت تا براى مردان چرا كـه از بدو تولد جـامـعـه هر دم بدن زنانه شـان را به آنان �ادآورى
مى كند.  پژوهشهـاى تطب�قى فـم�ن�سـتى, با توجه به سهم بزرگ هسـتى اجتمـاعى در �ادگ�رى مـعنا و مفهـوم جنس�ت و
شكل گـــ�ــرى هو�ـت جنسى, بـر ا�ن نكتـــه تأكــ�ــد دارنـد كــه حــتـى جنســ�ـت ز�ست شنـاخــتى را نمـى توان مــســتـــقل از

.۵-۶ خاطرات تاج السلطنه,تاج السلطنه, ۱۰۴

.۸۵۶): ۱۳۷۱ (زمستان ۴ سال سوم, شماره ى ا�ران شناسى,  «خاطرات تاج السلطنه»,جلال مت�نى, ۱۰۵
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به, (hermophrodites) هنجارهاى فرهنگى-اجتماعى دانست.  در جامعـه معمولا انسانها, جدا از مورد دوجنسى ها
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دو جنس�ت ز�ست شناخـتى زن و مرد تقس�م مى شـوند.  ا�ن تقس�مـبندى گرچه به پشتوانه ى «�افـته هاى علمى» است
و جـا�ى براى تخطى نمى گـذارد, ب�ـشـتـر بازتاب باورهاى جـامـعه است.  برخـى از فرهنـگها گـروهبندى هـاى متـفـاوتى

۱۰۹دارند و مثلا ب�ش از دو گروه را در تقس�مبندى جنس�ت ز�ست شناختى قبول دارند.

آن چه آمـد از �ك سـو پـ�ـوسـتگى و وابسـتگـى بدن و شـعـور را نشـان مى دهد و از سـوى د�ـگر به و�ژگى دوم
تار�خ فـم�ن�ـسـتى زنان اشاره مـى كند: احتـراز از تخـالفهـاى مـتداول تفكر اجـتـماعى تن و روان, اجـتـماعى و صـوصى,

  تار�خنگارى مردسـالارانه از آنجا كه زندگى مـردان را محور زندگى اجتـماعى۱۱۰كار و خانواده, طب�عت و فرهنگ.
و مـدار بررســ�ـهـاى خـود قــرار مى دهد, زندگى اجـتــمـاعى را به دو حـ�ـطه ى مـتـمـا�ـز و از نظر درجـه ى اهمـ�ـت نابرابر
تقـس�ـم مى كند.  �ك حـ�طه, مردانه است و مـركـز فـعال�ـتـهاى سـ�ـاسى, اقـتصـادى و فـرهنگى.  حـ�طه ى د�گر, و�ژه ى
زنان است و زندگى خـصـوصى خـانوادگى را در بر مى گـ�ـرد.  بررسـ�ـهـاى فـمـ�ن�ـسـتى در ابتـداى امـر به چن�ن تمـا�زى
به عنوان بازتابى از ستم جنسى  نگر�ستند كـه حركت مردان را در هر دو ح�طه مجاز مى دانست اما فعـال�تهاى زنان را

  پژوهشــهـاى مــخـتلO دهه هـاى اخـ�ـر, امــا, نشـان داده اسـت كـه۱۱۱به طور عــمـده به حـ�طـه ى زنانه مـحــدود مى كـرد.
تقــسـ�ـمــبندى هســتى اجـتــمـاعى بـه ا�ن دو حـ�طه نـارسـا�ى ها�ى دارد, ز�ـرا زندگى زنان,آنهــا را  در عـمل به قلـمـروى

  به علاوه, شـرا�ط س�ـاسى و اقتـصادى جـامعـه مدام مرز مـ�ان خـصوصى و اجـتمـاعى را تغ�ـ�ر۱۱۲«مردانه» مى كشاند.
مى دهد; آن چه در �ك مــقطع زمـانى خـصــوصى تلقى مى شـد چه بـسـا كـه با گـذشت زمـان بـه حـ�طه ى اجـتـمــاعى تعلق

 هفت جنس و در مـ�ان(Chuckchee) را دار�م كـه جنسى مسـتقل از زن و مـرد مى باشد.  در مـ�ان چاك چى هاى سـ�بـرى Hijraدر م�ـان هندوها ۱۰۹
 سه جنس را مى �اب�م.  براى اطلاعات ب�شتر نگاه كن�د به:(Mojave)سرخپوستان موهاوى 
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Gender and Anthropology: Critical Reviews for Research and Teaching.  Washington, DC: American Anthropological
Association, 1989.
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پذ�رد.  در ا�ران كـنونى نمــونه ى بارز ا�ن مــسـأله را مـى توان د�د كـه در آن قـلمـرو زنـدگى خـصــوصى به طور رســمى
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مــورد دست انـدازى حــ�طه ى اجــتــمـــاعى-ســ�ــاسى قــرار گـــرفــتــه است.  بى توجـــهى به ا�ن نكـتــه, به مــعنـاى پذ�رش
تقـس�ـمبند�هـا و ارزشهـاى مردسـالارى مى باشـد كه حـاصلى جز پنهـان نگاه داشتن زنـان از چشم تار�خنگاران نداشتـه
است, تا جا�ى كـه نو�سنده اى, «گمنامى» زنان ا�ران پس از اسلام را «به حـساب خنثى بودن و غ�رفـعال بودن زنان

 �ا كار س�ـاسى در روستا را در انحصار مردان مى داند و نقش اقـتصادى۱۱۳در روند تكامل اجتمـاعى» گذاشته است
  نگارش تار�خ زنان, با تأك�ـد به ا�ن تداخل ح�طه ها, چارچوبه ى۱۱۴زنان روستـا�ى را «جنبى و فرعى» مـى خواند.

سنتى س�ـاست و تار�خ را مى شكند, از محدوده ى تنگ مـردانه ى ا�ن دو مقوله خـارج مى شود, و با ا�ن كار بسـ�ارى
از فـرا�ندهاى زندگى خـصوصى (از جـمله روابط خـانوادگى, فـرد�ت و حقـوق فـردى چون حق انتـخاب لبـاس و آزادى

جنسى) را به م�دان بررس�هاى اجتماعى-تار�خى مى كشاند و پرده از رابطه ى قدرت حاكم بر آنها برمى دارد.
فـرا رفتن از تمـا�ز مـ�ان انـدرونى و ب�رونى, بى اسـاس بودن جـدا�ى م�ـان كـار ب�ـرون از خانه و كـار منزل را
ن�ـز برمـلا مى كـند.  نقـشى كـه كـار منزل در بازتولـ�ـد ن�ـروى كـار ا�فـا مى كند, تأثـ�ـرى كـه بازار كـار و شـرا�ط كـار در
خـانواده دارد, اثرى كـه خانواده در كـار و تعـ�ـ�ن مـ�زان درآمـد و ثروت جـامـعـه دارد, همگى ب�ـانگر ا�ن واقـع�ـتند كـه

  در ا�ران۱۱۵ح�طه هاى خصوصى و خانوادگى و ح�طه هاى اجتـماعى و اقتصادى را نمى توان با د�وار از هم جدا كرد.
ا�ن مسأله, به و�ژه با توجه به نقش مهم اقتصاد خانگى در فعال�تهاى كشاورزى و قال�بافى, اهم�ت فراوانى مى �ابد.
به رغم اشــارات پـراكنده اى كــه به كــار زنان در خــانـه و اقــتـصــاد خــانـگى شــده است, هنوز تـار�خ اقــتــصــادى ا�ران,

پ�وستگى ارگان�ك ا�ن روابط را با زندگى اقتصادى ا�ن سرزم�ن نشان نداده است.
تخالO «طبـ�عت و فرهنگ» اخـتلاف قدرت م�ـان دو جنس را ناشى از تفاوتهاى طبـ�عى مى داند و �كى را
در ح�طه ى طب�عت به كـار مى گ�رد و د�گرى را در عالم فرهنگ, �عنى در دن�ا�ى كه سـاخته ى انسان است.  زنان, به
سـبب تـوانا��ـهــاى طبـ�ـعى شــان, مـثـلا تـوان بارورى, مـسـؤولـ�ت نگهـدارى از خــانه و كـاشـانـه و پرسـتـارى از اعــضـاى
خــانواده را دارند حـال آن كــه مـردان, بـه خـاطر توانـا�ى فكرى و جـســمى مى توانـند در ب�ـرون از مــحـ�ـط خـانه به كــار
بپـــردازند.  ا�ن بـ�نش, كـــه �كى از بـن�ــانـهــاى بـاورهاى جنسـى مــردم مـــا است, به و�ـژه در ب�ن نو�ـسندگـــان مــذهـبى

.۸۹ زن و رها�ى ن�روهاى تول�د,عل�رضا افشارن�ا, ۱۱۳
.  براى نمـونه اى از نقش سـ�ـاسى زنان روسـتـا�ى ا�ران نگاه كن�ـد به: مـرى ا�ل�ن هگ لند, «نقش سـ�ـاسى زنان روسـتـا�ى ا�ران»,۱۳۰-۱ همان,۱۱۴

.  پ�ـرامون نقش اقـتصـادى زنان روسـتا�ى نگاه كنـ�ده به: ناه�ـد مط�ع,۱۴۱-۶۰): ۱۳۶۷(زمسـتان ۲پرسـا: نشر�ه ى پژوهشى - تئـور�ك, ترجمـه ى ر. اژكان,  
.۱۹-۲۳): ۱۳۷۲(مهر و آبان ۱۴ زنان,«تحول نقش زن روستا�ى ا�ران در فعال�تهاى زراعى», 

نگاه كن�د به:۱۱۵
Immanuel Wallerstein and Joan Smith, “Household as an Institution of the World-Economy,” in Jetse Sprey, ed.,
Fashioning Family Theory. Newburry Park, CA: Sage Publications, 1990.

 قم: انتـشارات صـدرا,نظام حـقوق زن در اسـلام. ; مرتضى مـطهرى, ۶۷-۸۰ حـقوق زن در اسـلام و جهـان,براى نمـونه نگاه كن�د به: �حـ�ى نورى, ۱۱۶
.۵زن در چشم و دل محمد, ; و على شر�عتى, ۱۰-۴ قم: انتشارات ق�ام, بدون تار�خ انتشار: حقوق زن در اسلام. ; محمد جواد باهنر, ۹۰-۱۴۷: ۱۳۵۷

۱۱۶طرفداران فراوانى دارد و شالـوده ى تحل�ل بس�ارى از آنان را تشك�ل مى دهد.
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چنـ�ن تمـــا�زى از چنـد نظر نارســـا است.  نـخــسـت ا�ن كـــه در ا�ن ب�ـنش, طبـــ�ـــعت و فـــرهنگ به عـنوان دو
�ا به عبارت د�گر—مقوله ى جدا از هم مطرح مـى شوند.  حال آن كه به مجرد ا�ن كه عنصـر انسانى وارد تحل�ل شود

 نمى توان�ـم ا�ن دو را از �كد�گر جـدا كن�ـم; فـرهنگ بدون طبـ�ـعـت و طبـ�ـعت—از فـرهنگ سـخن به مـ�ـان مى آ�د
جـــدا از فــــرهنگ وجــــود ندارد.  دوم, «طبـــ�ــــعت» و «فـــرهـنگ» تعــــار�فى اجــــتـــمـــاعى-تـار�خى دارنـد و مـــفـــاهـ�م
ازپ�ش ساخـته اى ن�سـتند.  سوم, دوگـانگى طب�عت و فـرهنگ, به رغم ادعاى نو�سندگـان مذهبى, تنهـا نشاندهنده ى

 مـســؤول�ـتـهــا و تقـسـ�ـم نابرابراهم�ت ن�ـست, بلكـه ب�ـانگر تفـاوت در ۱۱۷تفـاوت صـرف �ا «تنـاسب مـ�ـان دو جنس»
قدرت سـ�اسى, اقتـصادى, اجتـماعى و فرهنگى ن�ـز مى باشد.  به عبـارت د�گر, پ�امد «منطـقى» ا�ن تخالO كم ارج
دانسـتن طب�ـعت و همه ى آن چ�ـزها�ى ست كـه در ا�ن ب�نش به زنان مـربوط مى شود.  چهـارم ا�ن كه بر خـلاف آن چه
ا�ن دوگــانگى ب�ــان مى كنـد, فـ�ــز�ولوژى زنانـه براى زنان و اجــتـمــاع همــواره و در همــه جـا به شـكل �ك «مــشكل»

نما�ان نشده است.
سـومـ�ن و�ژگـى تار�خ زنان ا�ن است كـه ر�شـه در تجــرب�ـات زنان دارد و بر ا�ن باور تك�ـه مـى كند كـه زنان
واقـع�ـتـهـاى اجتـمـاعى, فـرهنگى, ملى, و قـومى خود را مـى آفر�ننـد و به هم�ن خـاطر, شـرح زنان را از زندگى خـو�ش

 و۱۱۸اگرچه با مع�ارهاى متداول اجتماعى همخوانى نداشته باشد, به عنوان تب��نى قابل قبول از زندگ�شان مى پذ�رد
به جاى آن كـه زندگى زنان را در قالبـهاى از پ�ش آماده بر�زد تلاش مـى كند با دست�ـابى به تجرب�ـات زنان, تصو�رى
نو�ن از زندگـى اجـتــمـاعـى به دست دهد.  نمــونه ى نفى حــركت مــبـتنـى بر آگـاهى زنـان در تار�خ را حــتى در ارز�ابى
عـده اى از مخـالفان سـتم جنسى مى توان �افت كـه در توض�ح دلا�ل مـخالفت زنان بـا رژ�م پهلوى, به جاى پرداخـتن به
دلا�ل ا�ن مــخــالفت, آن را بـا اتكاء به ب�ــخــبــرى و اند�شــه نكردن زنان تـبـ�ــ�ن مـى كنند: «[در دوران پهلـوى] اغلب
زنان روشنفـكر ا�رانى به بهــره بردن از برخى آزادى ها�ى كــه نصـ�ــبـشـان شــده بود بسنده كــردند و بر خـود بال�ــدند و

۱۱۹سرانجام بدون آن كه به پى آمدهاى آن ب�ند�شند به انبوه طرفداران انقلاب اسلامى پ�وستند».

 خـود گـزارشى۱۳۷۰ در شـمـاره ى سـوم اسـفند مـاه زن روز,نمـونه ى د�گرى را بررسـى كن�م.  هفـتـه نامـه ى 
پ�ــرامــون خـودســوزى زنان درج كــرده است.  نخــست نـگاهى به آمــار ب�نداز�ـم تا ابعــاد مـســأله روشن شــود.  در ســال

 نفر بوده است.۴۱, تعـداد فـوت شدگـان بر اثر خـودسـوزى در ب�مـارسـتـان سوانح و سـوخـتگى شـه�ـد مطهـرى ۱۳۶۹

.۱۶۸-۷۰ همان,مطهرى, ۱۱۷
نگاه كن�د به:۱۱۸

D. Smith, “Women‘s Perspective as A Radical Critique of Sociology,” Sociological Inquiry, 44(1974): 7-13; Anne
Oakley, “Interviewing Women: A Contradiction in Term,” in H. Roberts, ed., Doing Feminist Research.  New
York: Routledge & Kegan Paul, 1981; and Anne Kasper, “Consciousness Re-evaluated: Interpretive Theory and
Feminist Scholarship,” Sociological Inquiry, 56(1985): 29-49.

.۲۴۱: ۱۳۷۲, بهار ۲ سال �ازدهم, شماره ى ا�ران نامه,و�دا بهنام, «زن, خانواده و تجدد», ۱۱۹

(ا�ن رقم, فـقط تعـداد فـوت شـدگـان بر اثر خـودسوزى در ا�ن بـ�مـارسـتـان است, �عنى نه همـه ى كـسـانى كـه دست به
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 نفر زن هسـتند.  دو۳۶ نفر, ۴۱خـودسـوزى زده اند و نه فـوت شـدگـان بر اثر خـودسوزى در سـراسـر كـشـور). از ا�ن 
۶۰ ساله و سالـمندتر�نشان, زنى ۱۴ سال تشك�ل مى دهند.  جوانتر�ن ا�شان, دخترى ۲۵سوم ا�ن عده را زنان ز�ر 

ساله است.  ب�شتر زنانى كه دست به خودسـوزى مى زنند خانه دار, كم سن و سال و بى سواد �ا كم سوادند; �ا به قول
 درصد مى سـوزند.  نشر�ه۹۰ تا ۷۰«گاهى د�ـپلمه هم ب�ن آنهـا د�ده مى شود».  اكـثر خـودسوزان  زن روزخبرنگار 

در گـــزارش خـــود به برخـى از دلا�ل خـــودســوزى اشـــاره مـى كند: به تـنگ آمـــدن از كـــتكهـــاى شـــوهر و ســـرزنشـــهـــاى
مادرشـوهر, اعتـ�اد شوهـر, تهمتـهاى نارواى شـوهر و �ا بستگان او, تجـاوز (چه توسط ب�گانه و چه توسط خـو�شاوند,
ازجـمله دا�ى و برادر), ازدواجهـاى اجبـارى, منع خروج از خـانه و جـز ا�نها.  دنبـاله ى گزارش, امـا, به جاى پرداخـتن
به ا�ن كـه ا�ن زنان شـرا�ط حـاكم بر زندگى خـود را چگونه د�دند و چه عـواملى آنهـا را چنان به اوج نومـ�دى كـشـاند
كه چاره ى مشكل را در زنده سوخـتن در م�ان شعله ها �افتند, نها�ت تلاش را به كار مى گـ�رد تا ابعاد چن�ن گز�نشى

 مى نو�ـســد:زن روزرا كـــوچك جلوه دهـد و در نهـــا�ت ن�ـــز قــربـان�ـــان را مــورد شـــمــاتـت قــرار مـى دهد.  گــزارشـگر 
«قـصــدشـان ب�ــشـتــر ترسـاندن و جلـب توجـه است».  ر��ـس اداره ى خـدمـات پرســتـارى ب�ــمـارســتـان شـهــ�ـد مطـهـرى

مى گو�د:

زنانى كه با ر�ختن نفت به روى خود دست به خـودسوزى مى زنند, نمى دانند كه ا�ن سوختن آنها با سوخـتنى كه در زمان بروز حادثه در
خـانه پ�ش مى آ�د, تفـاوت بس�ـار دارد.  تصـور آنها از آتش زدن خـود ا�ن است كـه فقـط سطح بدنشان مى سـوزد, قـدرى پوستـشـان قرمـز
مى شود و بسـرعت هم خوب خـواهد شد.... [برخى از آنان] تا پا�شـان به ب�مارسـتان مى رسـد از ما مى پرسند: «مى توان�م فـردا مرخص

بشو�م!»

در ا�ن جـا ا�ن پرسش مطرح مى شـود كـه اگر مـسـأله فـقط شاخ و شـانه كـشـ�دن اسـت و بس, پس چرا ب�ـشتـر
 پاسخ سادهرن روز درصد سوختگى دارند?  از د�دگاه گزارشگر ۹۰ تا ۷۰افرادى كه به ب�مارستان آورده مى شوند 

است:

درصـد بالاى سـوختـگى به ا�ن دل�ل است كـه در زمـان خودسـوزى هنوز اخـتـلافـات وجـود دارد و [زن و اعضـاى خـانواده اش] هنوز حـالت
مغـرضانه نسـبت به هم دارند.  در نت�ـجه فورى به كـمك زن نمى روند.  گاهى زن در خـانه تنهاست و كـسى ن�ست كه بـه او كمك كند.

۱۲۰ا�ن است كه با درصدهاى بالا مى سوزند كه امكان زنده ماندنشان بس�ار كم است.

چن�ن برخـوردى در درجـه ى نخـست توانا�ى اند�شـ�ـدن و تصمـ�ـمگ�ـرى را در زنان نفى مى كند.  به عـبـارت

.۱۳۷۲:۸ آذر ماه ۲۷ زن روز,.  همچن�ن نگاه كن�ده به ۸: ۱۳۷۰ سوم اسفند ماه زن روز,۱۲۰

د�گر, اگـر همـان زن دوراند�شى كـه مى خـواهد با خـودسـوزى درس عبـرتى به شـوهر �ا خـانواده ى او ب�ـامـوزد, ذره اى



۳۹دشوار�هاى نگارش تار�خ زنان در ا�ران

فهم داشت و درمى �افت كـه دور و برى ها ممكن است به خاطر «حـالت مغرضانـه» به كمك او نشتابند و �ا حـساب
ا�ن را مى كــرد كــه كـسى در خــانه ن�ــست, كــار تا ا�ن اندازه ب�ـخ پ�ـدا نـمى كـرد.  بـه عـلاوه, ا�ن روا�ـت, تلـو�حــا به
خـواننده مى گو�د كـه زنان آنقـدرها هم كه برخـى ادعا مى كنند از مـردسالارى سـتم نمى ب�نند كـه خـواستـار مرگ خـود
باشند!  مـى ب�ن�م كــه روا�ت مـردسـالارانـه ى تار�خ به تعــر�O زنان از شـرا�ط زنـدگى خـود كم بهــا مى دهد و آن را از
مـحـتوا تهى مـى كند, تجـربه ى زنان از زنانگى را نفى مى كند و تحل�ـلى از خارج به زنـدگى و معنـا و مفـهـوم ا�ن زنان
از رنانگى تحـم�ل مى كنـد.  نگارش تار�خ فمـ�ن�سـتى زنان درست در همـ�ن جاست كـه با�د مـعنا و مفـهوم مـورد نظر

۱۲۱زنان را به زندگ�شان بازپس دهد.

انســـانهـــا از راه اعـــمــالـشــان شكـل مى گـــ�ــرد و در كـــردارها و گـــز�نشـــهـــاى روزمـــره شــان تبـلور (self)خــود 
  از آنجا كـه تب�ـ�ن انسانها از واقـع�ت تنهـا در روابطشان با مـح�ط معنـا مى �ابد.  در نت�جـه, از نقطه نظر۱۲۲مى �ابد.

نگارش تار�خ زنان, آن چـه مـهم است ا�ن است كـه خـودى كـه زن مى شناسـد به عنوان شـالــوده ى زندگى وى و بن�ـان
ارزشـها�ش در نظر گـرفتـه شـود و نه ذاتى از پ�ش تع�ـ�ن شـده.  اگر زندگى زنان را به عنوان پ�ـامـد جبـرى �ك سلسله
عــوامل اجـتــمــاعى (طبــقـاتى, قــومى, ســ�ـاسـى, اقـتــصـادى, شــهــرى, روسـتــا�ى, اخــلاقى) �ا روانى بدانـ�م, باورهاى
مـردسـالارانه اى را بازتولـ�ـد كـرده ا�م كـه زنان را در حـ�طه ى جنـسـ�ت و توانا�ى بارور�شـان مــحـدود مى خـواهد.  ا�ن
ب�ـنش گــزنـدى دوگــانه دارد.  هـم زنى كــه زنـدگــ�ـش را در قــالب چـن�ن ذاتى مـى ر�ز�م و هم زنـى كــه در چنـ�ن قــالـبى

بى بهره مى مانند.  پ�شتر د�د�م كه ا�ن—دست كم از حق ح�ات در تار�خ—نمى گنجد به �ك اندازه از حق ح�ات
قـــالبــهـــا �ا الـگوها نه تـنهـــا با زندگى واقـــعى زنان هـمــخـــوانى ندارد, بـلكه �ـكى از مكانـ�ــزم هاى كـنتـــرل و بازتول�ـــد
مردسـالارى ن�ز است.  زنى كـه چن�ن قالبـهاى ازپ�ش سـاختـه را مى شكند ن�ز در روا�ت تـار�خ به همان درجـه چهره ى
واقعى خود را از دست مى دهد.  براى نمونه مى توان زنان انقلابى جنبشهاى مختلO را در نظر آورد.  ا�نان به همان
اندازه كه به اسطوره تبد�ل مى شوند از انسان�ت واقعـى و ملموس خود فاصله مى گ�رند, و از زندگى توده هاى زنان
جــدا مى مـاننـد.  تجـربـه ى واقـعى ا�ن زنـان در جنبش از د�ده ها پـنهـان مى مــاند, و مــا به جــاى زنانى كـه در زمــان و
تحت شـرا�ط مـشـخصى دسـت به پ�كارى انقـلابى زده اند, زنانى را مى ب�ن�م كـه وراى زمـان و مكان ا�سـتـاده اند و به

كــه به همــان اندازه خـارج از تـار�خ زندگى—دور از واقــعــ�ـتــهــاى خــاكى, فــرشـتــه وش به هـمـراه همــرزمــان خــو�ش
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 انقـلابى نمى شود, آنهـا هسـتند كه بهـاىزنانبا پلشـتـ�هـا مى سـت�ـزند.  اگـرچه چن�ن برخـوردى محـدود به —مى كنند
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گـزافتـرى مى پردازند ز�را از آنجـا كـه جنبشـهـاى اجتـمـاعى زا��ـده ى شرا�ط مـحـ�طى مى باشند و چن�ن شـرا�طى را در
خــود بازتـول�ــد مى كنـند, چن�ـن تصــو�رى از زنان انـقــلابى و�ژگــ�ـــهــاى مــردســالارانه و سـنتى ا�ن جـنبــشــهــا را پـنهــان

۱۲۳مى گند.

وقـتى تار�ـخ زنان از آنن گـرفـتـه مـى شـود تنهـا چ�ـزى كــه برا�شـان مى مـانـد اعـمـالى است كـه و�ـژگى تار�خى
ندارند.  بـى تار�خى در درجــه ى نخــست ســبب گــســست حــافظه ى تار�خـى مى شــود.  ا�ن كــه انســانهــا تا چه حــد به
گـذشــتـه ى خــود دسـتـرسى داشــتـه باشـند ارتبـاط تنگـاتنگى با جــا�گاه آنان در تقـســ�ـمــات عـمـودى قــدرت در جـامــعـه
(جنسـ�ت, طبـقـه, و مل�ت) دارد و نقـش تعـ�ـ�ن كننده اى در آگـاهى تار�خى آنان ا�فـا مى كنـد.  جنبش زنان ا�ران از
آغـاز شكل گـ�رى حـركـتهـاى نو�نش در اواسط سـده ى نوزدهم, مـانند بسـ�ـارى از د�گر جنبـشهـاى اجـتمـاعى وطنمـان,

اس�ر گسستهاى فراوانى شده است.
بى تار�خى هـمـچن�ن تحـر�O زنـدگى زنان را تشـد�د و مـعناى زنـانگى را لوث مى كند.  در چنـ�ن شـرا�طى,
تضـادهـا�ى مـ�ـان ذهـن�ت فـرد از خـو�ـشـتن و آن چه جــامـعـه از او مى خــواهد شكل مى گــ�ـرد كـه ســبب چندشـقــه شـدن
«خود» مى شود.  ظهور ا�ن تضادها امر�ست منطقى هرگاه در نظر بگ�ر�م كه �كى از كاركردهاى كل�ه ى ساختارهاى
سـتـم در جـهـان مــعـاصـر جــدا نگه داشـتـن سـتـمــد�دگـان از �كد�ـگر است.  در نتـ�ــجـه, زن نمى توانـد مـ�ـان تجــربه ى
شخـصى خـو�ش و تجربه ى جـمعى زنان پ�ـوندى بزند.  �كى از مهـمتـر�ن هدفـهاى نگارش تار�خ زنان باز�ابى همـ�ن
حـافظه ى جـمـعى مى بـاشـد.  جـدا�ى تجـربه ى شـخـصى از حـافظه ى جـمـعى را در جـوامـع سـرمـا�ه دارى غـربى كـه تحت
تأث�ــر ا�دئولـوژى ل�ـبــرال�ــسم (در مــعناى فلســفى-ســ�ــاسى آن) هســتند, تسلط بـ�نش فــردگـرا�ى تـشـد�د مـى كند و در
جوامـعى نظ�ر ا�ران, نفى فرد�ت و حـاكم�ت ارزشـهاى سنتى كـه مانع طرح مسـا�ل به ظاهر شخصى در جـمع مى شود.
همچنان كه دانا�ى ما�ه ى توانا�ى ست, نادانى را به درستى مى توان منشاء ناتوانى خواند.  اگر زنان هو�ت خو�شتن
را از دل تجـربه ى جـمـعى كسـب نكنند, ناچار از مـفـاه�م مـردساخـتـه براى سـاخـتن هو�ت خـو�ش �ارى مى جـو�ند.  به
هم�ن دل�ل, بى تار�خى زنان و فـقدان اسناد و مدارك زندگى ا�شـان تاوان گران و سنگ�نى براى آموزش همـجنسان

آنان و نوع بشرى به شمار خواهد رفت.
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